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La inteligencia animal del hombre en la sexualidad,
la economia y el lenguaje.

Dr. José Julidn Prado

En esta Comunicaci6n intento plantear un problema antropolégico amplio. Me li-
mito a exponer su formulacién, y algunas ideas-guia para la estrategia de su tratamiento.
Por ello, me veré obligado a omitir el desarrollo de argumetaciones puntuales y fuentes
de mis afirmaciones.

I®*PARTE: Elproblema: Continuidad bioldgica, diferencia
y unidad antropolégica.

(Podemos discernir hoy una formulacién global y unitaria de un nicleo problems-
tico fundamental en lo que se refiere al conocimiento filoséfico del hombre?

Creo que ese niicleo esté integrado por dos cuestiones vinculadas entre si: la cues-
tién de la continuidad y diferencia de la especie humana con el resto de la biosfera, y la
cuestién de la unidad estructural de la realidad humana.

La unidad estructural de larealidad humana queda problematizada por las concep-
ciones dualistas tradicionales que persisten actualmente. Se considera que el hombre es-
t4 constituido por dos realidades radicalmente heterogéneas: su ser natural-biolégico, y
su ser espiritual, racional, o autoconsciente. Esta escicién marca, a la vez, la ruptura del
hombre con el cosmos en general, y més especialmente, con la biosfera, o reino de los se-
res vivientes.

Por otro lado, el pensamiento biolégico, que desde el siglo XIX se proyecta cre-
cientemente sobre la idea del hombre, establece ia continuidad entre la especie humana
y la biosfera, pero en muchos casos no reconoce suficientemente la diferencia antropo-
16gica en el continuum biolégico, y se inclina a un reduccionismo materialista-biologi-
cista en la explicacién de la cultura y de la inteligencia humanas.

(Cudles son los origenes histéricos y las formas doctrinarias de estas dos fallas en
la interpretacién del hombre?
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1. Sobre los dualismos.

A. Nos viene tanto del pensamiento griego como del medieval la idea de que el
hombre est formado por una parte césmica y por una parte divina, no-césmica. Asf pen-
s6 ¢ Platonismo, inspirado en mitos érficos, con su dualismo antropol6gico del alma in-
telectual y el cuerpo viviente sensible. Y pensadores cristianos interpretaron al hombre
como un puro espiritu creado por Dios y semejante a El, que luego cay6 en la condicién
césmica, o fue unido al cuerpo.

B. Por su parte, el pensamiento moderno parte del hombre como subjetividad y au-
toconciencia y establece la dualidad entre la consciencia transcendental, el cuerpo y el
mundo de carécter natural y empirico. Esta idea dualista se expresa en las categorias: pen-
samiento-extensién, ser racional-ser sensible fenoménico, espiritu-naturaleza, concien-
cia-mundo empirico. Algunas reacciones de pensamiento dentro de esta misma linea lle-
gan a la negacién de la continuidad del hombre con el mundo de la naturaleza, por con-
siderarlo una subjetividad singular arbitraria o una existencia Gnica e inconmensurable
con los hechos y con el mundo de la vida.

C. También la idea moderna del poder humano de transformacién de toda natura-
leza conduce a una idea de separacién frontal entre el hombre y lanaturaleza. Aunque, por
otro lado, origina una concepcién del hombre como prolongacién técnico-administrado-
ra de las energfas naturales (tal como lo ha mostrado la critica de las derivaciones posi-
tivistas del lluminismo).

Diversas formas de reduccionismo monista antropolégico aparecen como intentos
de resolver materialisticamente o idealisticamente las hipétesis dualisticas.

2. El desafio del pensamiento bioldgico.

Entre los diversos intentos de reduccionismo, me limito a confrontar el reduccio-
nismo biologicista, que desde mediados del siglo XIX se viene derivando de la extrapo-
lacién antropolégica de modelos generados por las ciencias biolégicas.

Sus inicios estdn en la teorfa de 1a seleccién natural de Darwin y en las teorias eco-
némico-sociales de Engels y Marx sobre el hombre como ser viviente de necesidades y
de praxis productiva.

Actualmente la ofensiva biolégica sobre la Antropologia est4 enmarcada por la te-
orfa sintética de la evolucién, y sus hipStesis mas significativas provienen de los estudios
de genética de poblaciones (genoma y comportamiento adaptativo), la psicobiologia(ce-
rebro y funciones psiquicas), la etologia, la sociobiologfa, la teorfa de sistemas y ciber-
nética (aplicada en sistemas biolégicos y humanos) y las teorfas comparadas del lengua-
jey el aprendizaje.

Es necesario diferenciar el juicio frente al pensamiento biolégico en relacién a la
Antropologia.

Por un lado, son criticables los reduccionismos basados en analogias simplifica-
das entre algunos fenémenos humanos y otros fenémenos del resto de la biosfera, espe-
cialmente del reino animal.

Pero, por otro lado, el pensamiento biol6gico aporta ala Antropologfa la matriz te-
6rica adecuada para la comprensién de la diferencia antropolégica en el continuum bio-
16gico. Metodolégicamente nos invita a usar la navaja de Ockam, explicando todo lo po-
sible por las realidades biolégicas, y acotando con mayor rigor los caracteres distintivos
e irreductibles de la cultura y la inteligencia humanas.
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Esta manera de abordar lo humano desde la matriz biol6gica fue practicada por
AristSteles, quien emplazs el tema de la inteligencia en su escrito de biologia Sobre el ai-
ma, y, con mayor precision, a continuaci6n del estudio de la sensibilidad animal y huma-
na.

A este acertado enfoque se oponen dos posiciones del pensamiento moderno car-
tesiano, que es preciso superar.

Descartes fue un filésofo abiético; no reconoci6 la especificidad de la vida y su
importancia para la comprensién del hombre. Propuso la explicacién de toda la natura-
leza material por el modelo mecanico de la m4quina (idea que esté en el origen delas te-
orfas actuales que reducen los organismos y la inteligencia al aparato cibernético), y sos-
tuvo la identificacién de lo propiamente humano con una autoconciencia sustantivada,
inaugurando la linea de pensadores que, como dijimos, conciben un dualismo antropol6-
gico de base espiritualista o idealista.

II* PARTE: La inteligencia animal del hombre

Fundamento mirespuesta sobre la unidad de larealidad humana, y sobre ladiferen-

cia del hombre en el continuum biolégico, en la idea de inteligencia animal del hombre.

. Encontré desarrollada esta idea en los escritos de X. Zubiri acerca de la inteliigen-
cia.

Grandes tradiciones de la Filosoffa centraron el punto del dualismo antropolégi-
coenlaescici6n entre sensibilidad e inteligencia. Claramente fue asien Parménides yPla-
tn, y se mantuvo en Aristételes, pese a su esfuerzo de unificacién. En la época moder-
na fue retomado y desarrollado por Descartes, por Kant, y por las amplias corrientes de
pensamiento que ellos orientan.

Contra estas fuertes tradiciones, se trata de reconocer la continuidad ylaunidad de
inteligencia y sensibilidad.

Se parte de las caracteristicas biolégicas del hombre y en ese marco, se analiza la
inteleccién en su ejercicio real.

{Qué clase de ser viviente es el hombre? Para responder, atendamos al fenémeno
central de la vida: larelacién del ser viviente con el medio, esto es, el control e indepen-
dencia del medio que exhiben los comportamientos adaptativos (es decir, los procesos de
perduracién de la diferencia propia en un equilibrio activo con el medio). Desde este pun-
to de vista se destaca una clase de seres vivientes: aquellos que poseen células especia-
lizadas en larecepcién de estimulos, es decir, alguna forma de sistemanervioso, y portan-
to de sensibilidad. Son los animales, y entre ellos, la especie humana se caracteriza por
el hiperdesarrollo del cerebro y de la sensibilidad.

Enla estructura de la sensibilidad se distinguen tres momentos: la recepciénde los
estimulos, la modificacién del equilibrio activo del organismo y la respuesta motriz.

La modalidad de la recepcién de los estimulos determina la estructura total de la
sensibilidad propia de las diversas especies animales.

Las recepciones sensibles son impresiones. Y la impresién implica tanto la afec-

1 Véase de X. ZUBIRI: Inteligencia sentiente, Madrid, Alianza, 1980; Inteligencia y logos,
Madrid, Alianza, 1982: Inteligencia y razén, Madrid, Alianza, 1983; El hombre y Dios, Madrid,
Alianza, 1985, I Parte: La realidad humana; Siete ensayos de Antropologia filosdfica, Bogots, US-
TA, 1982.
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cién del sentiente por lo sentido, como la alteridad de lo sentido, que queda como “algo
otro” en el sentiente.

Volviendo al hombre, advertimos una diferencia fundamental en la percepcién de
la sensibilidad. En los demé4s animales, lo otro, presente en la impresién, afecta siempre
y tinicamente al sentiente, como sefial desencadenadora de respuestas motrices prepro-
gramadas biolégicamente; solamente se formalizan como estimulos las cosas del medio
que est4n coordinadas a las necesidades y comportamientos de la especie (genéticamen-
te y sométicamente determinados). En el hombre hay una amplificacién ilimitada de las
posibilidades de la percepcién: todo puede ser recibido y no ya solamente como sefial de-
sencadenante. La alteridad de lo otro presente en la impresi6n alcanza independencia de
la coordinacién al repertorio de necesidades e impulsos de respuesta. Lo otro est4 apre-
hendido en lo que le es propio de por si.

Zubiri designa con el término “realidad” a este caracter no estimiilico de los con-
tenidos percibidos, y llama inteligente a la percepcién por impresién de realidad.

La inteleccién es, pues, originariamente percepcién de realidad. Y la sensibilidad
humana, considerada en la estructura de sus tres momentos, es inteligente: percepcién de
realidad, sentimiento por lo real, y accién modificatoria de la realidad. 2

En este sentido puede definirse con propiedad el hombre como animal inteligen-
te: el animal es el ser viviente dotado de sensibilidad, y la sensibilidad de realidad es in-
teligencia.

Justamente esta unidad de sensibilidad e inteligencia es inadmisible para las gran-
des tradiciones filos6ficas occidentales; para ellas raya en la contradiccién la expresién:
“percepci6n de realidad”.

En la sensibilidad inteligente, o inteligencia sentiente (como dice Zubiri), reside la
unidad estructural del hombre y su continuidad y diferencia con el mundo de la vida no
humana.

Ahora bien, jesta tesis de la inteligencia sentiente no recae en un reduccionismo
de tipo naturalista-empirista?, ;no excluye la apertura universal del hombre a la verdad
del conocimiento y a los valores de la accién, recluyéndolo en la particularidad e inme-
diatez de la percepcién sensible?

No es asf en razén de dos aspectos de la inteligencia animal que desarrolla Zubiri.

La aprehensi6n sentiente intelectiva es insuficiente y limitada en su efectividad in-
telectiva, pero a la vez es implicante y expansiva.

Larealidad de los contenidos remite a su campo propio de perceptos o perceptibles.
Lo comiin del campo se enurncia en los conceptos y categorias del mismo, y refluye so-
bre lo primariamente aprehendido por la actividad judicativa.?

A su vez, cada campo remite continua e ilimitadamente a otros campos, cuyo con-
junto abierto forma el mundo. La actividad de 1a razén consiste en avanzar haciala inte-
leccién de las cosas en cuanto forman parte del mundo, y en sus fundamentos.

Este es el desarrollo de la inteleccion.

Por 1a razén nos proporcionamos modelos del mundo y de lo que serian las cosas
en él. Esos modelos no pueden estar presentes en la percepcién inteligente: constituyen
conocimientos problemaéticos puestos a prueba por la experiencia. Necesariamente el de-

2 Ciertos estudios de percepcién estética (cf. Gombrich, Amheim) confirman el caracter inte-
ligente de la percepcion humana.

3 Este paso categorial-predicativo constituye el punto de la implicacién de inteligencia y len-
guaje.
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sarrollo racional de la inteleccién implica un regreso a las impresiones de realidad. To-
da inteleccién de realidad allende la percepcién remite y se funda en la inteleccién de la
realidad presente en la percepcién.*

No hay un sistema cognocitivo, racional, cerrado del mundo porque la realidad es
abiertay evolutivao expansiva en sus formas; toda fundamentacién de algo percibido, por
un modelo del mundo, puede ser sustituida por otra en base a la experiencia.

Se trata aqui de una nocién ampliada de la razén y la experiencia, que intenta res-
catar, ademés de la experiencia cientifica, la religiosa y la poético-artistica. La legiti-
macién de estarazén ampliada suma a la vastisima problematica de la racionalidad cien-
tifica, l?s problemas especificos de esos otros dominios de fundamentacién y expe-
riencia.

Podemos concluir, por lo tanto, que la idea de inteligencia animal del hombre se
diferencia netamente de las teorias que conciben en la sensibilidad humana 4tomos ais-
lados y particulares de sensacién y de respuestas motrices estimiilicas.

Finalmente, para evitar confusiones en el vocabulario filoséfico que estamos em-
pleando, conviene aclarar los siguientes puntos:

a. Inteligir no consiste en conceptuar, juzgar, o fundar racionalmente; estas activi-
dades son desarrollos o expansiones de la percepcién de realidad, y a ella remiten.
b. Inteligir no consiste en inferir I6gicamente. La inferencia es un procedimiento
en la marcha de la actividad judicativa.

c. La conciencia y autoconciencia no constituyen algo sustantivo y fundante de lo
humano; son una propiedad que alcanza la inteleccién.

Asf se precisa més la expresi6n “animal inteligente”. No significa lo mismo que
animal racional.

Antes de pasar, en la Tercera Parte, al anilisis de formas de la cultura humana, con-
viene enunciar algunas implicaciones del caracter inteligente de la animalidad humana,
que se manifestar4n en su desarrollo.

a. La apertura del momento receptivo de la impresién de realidades determina que
el momento de la respuesta motriz humana sea de opcién entre acciones posibles.
Dicho de otro modo: el hombre, a diferencia de los otros seres vivientes, determi-
na fines de su accién. .

b. La accién humana esti orientada por intencionalidades cognoscitivas y précti-
cas, que la inteligencia capta y proyecta, tanto en la vida individual como en la so-
cial, y en el desarrollo histérico de formas de vida culturales. Se significa el sen-
tido de las realidades para la vida humana.

c. El hombre por su inteligencia posee como suya su propia realidad. Este carac-
ter de ser “si mismo”’, remata la linea de desarrollo de los seres vivientes como cen-
tros diferenciados y auténomos de actividad. Esto es lo que hace de los hombres
personas.

4 Esta concepcién implica una teorfa gradual de la verdad de la inteleccién: verdad percepti-
va, judicativa y racional.

5 Por ejemplo, el interesante problema de la obra de arte, que en su inmediatez material-sen-
sible realiza y pone a prueba el modelo de conocimiento fundado del mundo, generado por el artis-
ta, y percibido por el receptor.
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II* PARTE: La unidad de vida e inteligencia en la sexualidad,
la economia, y el lenguaje.

En esta Tercera Parte, intento mostrar cémo la unidad estructural de la inteligen-
cia animal humana explica la génesis y caracteristicas de la cultura.

El andlisis de tres factores universales de la cultura nos reconducir4 a la concep-
cién del hombre que hemos expuesto.

Se descubrird en cada caso tanto el factor de la continuidad con la biosfera, como
la apertura ilimitada de la inteligencia a larealidad, su excedencia respecto de la pura sen-
sibilidad estimiilica. De donde resultar el rechazo del reduccionismo de las formas cul-
turales a factores puramente biolGgicos, asi como el rechazo de la escicién entre factores
biol6gicos y espirituales en la generaci6n de las actividades culturales.

Entiendo por “cultura” la forma de vida propia de una poblacién humana; o, mis
explicitamente, la estructura de las acciones, productos, e intencionalidades cognosciti-
vas y pricticas (comoo creencias, valores y normas), compartidos por una poblacién hu-
mana, y vigentes durante un periodo temporal.

Toda cultura esté integrada por un conjunto de factores o campos: técnica, lengua-
Je,conocimientos, valoraciones, economia, estructurasocial, politicay juridica, arte, y re-
ligién.

Por estrategia metodolégica selecciono tres factores, en los que es m4s patente la
continuidad del mundo humano con la biosfera: sexualidad, economia, lenguaje.

IIL. 1. La sexualidad humana

La sexualidad humana indica que el hombre es una especie derivada filogenética-
mente en la evolucién del reino animal.

Ladiferenciacién de una especie en dos sexos y lareproduccién por la unién de ga-
metos masculino y femenino es un mecanismo adaptativo y evolutivo antiguo y muy di-
fundido en la biosfera. Respecto de lareproduccién asexual y frente a las presiones adap-
tativas de la selecci6én natural, la reproduccién sexual aporta las ventajas de multiplicar
la dotacién genética de la especie en otros individuos, pero creando siempre diferencias
por el fenémeno de la recombinacién de genes. Asf se acrecienta la individualidad dife-
renciada propia de todos los seres vivientes, y se van constituyendo variedades adapta-
tivos dentro de las especies.

La diferencia de los sexos plantea para la reproduccién el problema del reconoci-
miento, encuentro y fusién.

En los animales més cercanos al hombre, esta relacién de los sexos se efectiia por
la complementacién orgénica del aparato reproductor y por una gama compleja de esti-
mulos y respuestas sensibles controlados por el sistema nervioso.

Esta realidad biol6gica de la sexualidad es propia también del hombre, y sin ella
no existiria la variedad cultural e individual de formas de conducta sexual con sus expe-
riencias e instituciones.

6 La cultura no es la Gltima ratio de la diferencia antropolégica respecto de lo innato biol6gi-
co. La cultura, como accién objetivada, se funda en 1a unidad originaria de vida e inteligencia en los
individuos de la especie humana.
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(Cémo se manifiesta la diferencia inteligente, y la unidad de animalidad e inteli-
gencia en la sexualidad humana?
Podemos responder apuntando tres caracteristicas.

A. En los animales no humanos el impulso sexual es instintivo: tiene un objetivo
fijo, y una secuencia fija de actos realizativos para cada especie. En el hombre, como
Freud lo analizé, es un deseo multiforme: adopta diversos objetivos, y cambia de obje-
tivos de realizacién y satisfaccién (por ejemplo en las conductas heterosexuales y homo-
sexuales, en el voyerismo o exhibicionismo, sadismo y masoquismo, conducta genital
adulta, etc.). Por otro lado, es obvio que no hay una secuencia fija de actos realizativos
para las conductas sexuales humanas.

B. Larelacién sexual de los individuos humanos es una estructura de diversos fac-
tores cuya unidad se manifiesta en que el éxito o fracaso de cada uno de ellos afecta ala
relacién global y alos otros factores. En larelacién sexual intervienen: la sensibilidad se-
xual propiamente dicha, los sentimientos de los participantes, el reconocimiento de lain-
dividualidad personal (de cada uno como fin y de sus fines), la intencionalidad buscada
en la actividad sexual, y los compromisos y normas institucionales que regulan esa acti-
vidad.

Por ejemplo, en la relaci6n de una pareja estable, las dificultades de la fisiologia
y sensibilidad estrictamente sexolégica afectan larelacién interpersonal; y, viceversa, las
falencias de reconocimiento personal o de afectividad influyen sobre el desarrollo y laca-
lidad de 1a sensibilidad sexual. Otro ejemplo: en larelacién sexual entre prostitutay clien-
te, la intencionalidad del uso reciproco y la introduccién del cdlculo comercial determi-
nan la forma y calidad de toda la relacién.

C. La actividad sexual realiza intencionalidades, que son propias de la inteligen-
cia y representan opciones diversas culturalmente e individualmente, y cambiantes his-
téricamente. Por ejemplo, la intencionalidad higiénica, hedénica, orgiéstico-césmica, re-
productiva, de unién personal. La sexualidad humana es personal, y tiene historia.

En la institucionalizacién social de las relaciones sexuales (por ejemplo, en el ma-
trimonio y la familia), el juego de los impulsos de raiz biolégica se transforma en una re-
ciprocidad conformada por opciones personales, por la intencionalidad cultural de la
alianza entre no consanguineos (prohibicién del incesto), por las normas juridicas que
obligan a resultados convenientes para la sociedad.

Enresumen. Las figuras efectivas de conductas sexuales humanas constituyen una
prolongacién de las fuerzas biolégicas bajo una modalidad inteligente. El psicoandlisis
de la sexualidad es inseparablemente una energética y una hermenéutica de las figuras
existenciales de la libido. La misma percepcién sexual del cuerpo contiene una compren-
si6n de larealidad, intencién y sentimiento; ni el vestido, ni la desnudez son “naturales”.

La estructura unitaria de esas conductas no se explica adecuadamente ni por una
sexualidad meramente biolégica, ni por un paralelismo entre ella y la inteligencia.

I1L. 2. La economia

Siel hombre no fuera un ser viviente, con necesidades como todos los seres vivien-
tes, no existiria la actividad cultural econémica.
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En efecto esta actividad consiste en lo esencial en la accién productora de bienes
disponibles para el uso de los hombres con el fin de satisfacer sus necesidades.

Otros seres vivientes realizan comportamientos que modifican el medio, y asimi-
lan de €] elementos necesarios para su supervivencia.

La diferencia antropolégica reside en que la inteligencia modifica esas dos reali-
dades bioldgicas: las necesidades y la produccién.

A. Necesidades.

Las necesidades de las especies animales no humanas est4n fijadas por la estruc-
tura orgénica, y se resuelven por los mecanismos fisiolégicos y por los comportamientos
adaptativos del organismo, cuyas pautas dependen en parte del genotipo y en parte del sis-
tema nervioso.

En el hombre no existen limites netos y fijos del campo de las necesidades biol6-
gicas de supervivencia. Las diversas necesidades se desarrollan y cambian histéricamen-
te. Y esto en un doble sentido.

Los productos creados por el hombre y las formas de vida cultural que ellos posi-
bilitan, conducen a la emergencia de nuevas necesidades propias de los sistemas socia-
les instaurados.

Ademis los problemas que se plantean los grupos humanos, y que intentan resol-
ver por su accién, no son sélo de supervivencia en sentido amplio, son por ejemplo tam-
bién de bisqueda tedrica, artistica, religiosa, etc..

El concepto de necesidad se amplia y se prolonga en el de aspiraciones, proyectos,
ideales, que demandan nuevos medios o bienes para su cumplimiento.

La apertura de la inteligencia en la percepcién de realidades y de respuestas posi-
bles para modificarlas, crea un conjunto de necesidades sin limites definidos, transforma-
ble, y creciente. Ya no es posible definir para toda la especie, las necesidades naturales
y auténticas de otras que no lo sean, fuera de un nicleo minimo indispensable que, por otro
lado, admite formas muy diversas de satisfaccién y, por lo tanto de requerimiento de pro-
duccién de bienes.

Alhablar de “lo necesario para la vida” en el caso del hombre, es necesario tomar
en cuenta que la vida humana no es s6lo la perduracién de los genotipos y de los organis-
mos portadores, sino que se trata de formas diversas de vida cultural, cada una de las cua-
les conlleva la necesidad de bienes diferenciados para su realizacién y mantenimiento en
el tiempo.

B. Produccion

La adaptacién de los animales no humanos al medio incluye transformaciones de
la naturaleza que se ejecutan por el aparato organico. Tanto los érganos como la base de
los comportamientos asimilativos son resultado del programa genético estructurado evo-
lutivamente por la seleccién natural. Los instrumentos usados por los animales no huma-
nos consisten en incorporaciones de elementos del medio a la secuencia instintiva de los
comportamientos.

Para la produccién el hombre desarrolla la accién técnica: se crean instrumentos
exosomaticos, y aparece la modificacién progresiva ilimitada de los mismos: una modi-
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ficacién de sus caracteres reales percibidos para adecuarlos a las funciones utilitarias in-
tentadas.

La accién técnica no sélo asimila el medio al organismo, sino que lo controla: pro-
duce diferentes medios a partir de las posibilidades histéricas reales de transformacién de
la naturaleza. Fragmentos de la naturaleza se transforman en medios ttiles para los fines
de la vida humana.

Esta finalizacién humana de la naturaleza, y su crecimiento histérico ilimitado por
la accién técnica indican la presencia de la inteligencia animal en la economia.

C. Sistemas econémicos.

La acci6n técnica productiva es uno de los elementos que integran los diversos sis-
temas econémicos que se suceden histéricamente.

Ya en distintas especies animales se observa la cooperaci6n para la supervivencia
genética como base para los comportamientos sociales.

En el mundo humano, el ciclo de las acciones econémicas, principalmente el mo-
mento de la produccién, implica la organizacién social del trabajo. Y en ese proceso sur-
ge la exigencia ideal de las relaciones de derecho y deber, de justicia y de ley, de resolu-
cién de los conflictos por una negociacién racional.

Esta dimensién revela que los individuos de cuya accién se dispone en la organi-
zacién del trabajo son personas, es decir animales inteligentes con autoposesién de sure-
alidad propia y con opci6én para modificarla.

La historia de las transformaciones de los sistemas econémicos (en los aspectos
técnico, social y juridico) es otro indice de la trascendencia de la inteligencia biolégica
del hombre.

III. 3. Una alusién al lenguaje

Sefialemos brevemente que el anélisis de la actividad lingiiisticaes otro delos cam-
pos fecundos para nuestro tratamiento del problema antropol6gico; especificamente, el
andlisis de los lenguajes naturales hablados, que integran las otras formas de lenguaje.

En este terreno hay una continuidad biolégica del hombre con otras especies ani-
males; la de las funciones comunes de lenguaje expresivo y lenguaje-sefial, y sus funda-
mentos biolégicos en el sistema nervioso y en aparatos orgénicos especializados como el
aparato fénico humano.

Pero en el lenguaje humano, existen ademds la funcién conceptual-enunciativa y
la funcién argumentativa. En estos niveles, exclusivos del hombre, opera la intenciona-
lidad tanto cognoscitiva como prictica (fuerza performativa).

La unidad estructural de biologfa e inteligencia se patentiza en el hecho de que el
flujo sonoro mismo, emitido y peercibido, es ala vez significante de significados intelec-
tivos.

Ademis, en base a sistemas relativamente cerrados como son el sistema nervioso,
y el sistema reducido de sonidos permitidos y de reglas vigentes de cada idioma, se ha-
ce posible una generacién semdntica sin limites de nuevas frases y discursos con senti-
do. Y esto a tal punto que los lenguajes permiten simbolizar el mundo en cada época, y
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transmitir acumulativamente esa simbolizacién en el decurso histérico, y en los diversos
juegos de lenguaje: cientifico, poético, juridico religioso, etc.

En conclusién: el tipo de andlisis indicado para estos tres campos de la cultura pa-
rece corroborar la tesis de la inteligencia animal del hombre como respuesta al problema
dela unidad estructural del hombre y de la diferencia antropolégica dentro de la continui-
dad de la biosfera.

Se ha indicado as{ una manera de formular el problema antropolégico, y un enfo-
que determinado del método para elaborar las respuestas.
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