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EL HOMBRE COMO DEMIURGO EN EL PENSAMIENTO DE FRANCIS
BACON

Silvia Manzo

El ambicioso proyecto filoséfico de Francis Bacon (1561-1626) principalmente
orientado a la obtencién de obras provechosas para la humanidad, acarrea una
redefinicion del hombre donde se exalta su capacidad operativa respecto de la
naturaleza. Mi proposito es destacar los aspectos de esa nueva definicién baconiana que
identifican a la naturaleza humana con la divina, generando por ello indirectamente una
marcada secularizacion de su modelo de ciencia.

Bacon adjudica a Dios dos capacidades prerrogativas sobre la naturaleza en virtud de
su omnipotencia, a saber: la creacion a partir de la nada y la aceleracion de los procesos
naturales ejecutados en un solo instante.

En la configuracién de su modelo de cientifico aplica esta doble prerrogativa divina y
define al hombre como alter deus. Asi, el Ministro de la Naturaleza adquiere capacidades
semejantes a su antecesor divino de manera que es también capaz de obtener efectos
semejantes. De ahi, surge el dogma baconiano segun el cual la Unica diferencia entre los
efectos de la accién de la naturaleza y los efectos de la accién del hombre reside en la
causa eficiente.

Bacon sostiene que el fruto del poder del hombre puede ser considerado como una
nueva creacién, aunque no ex nihilo sino ex natura "los inventos son casi nuevas

creaciones e imitacion de las obras divinas"?

. El hombre ejecutor de la Instauratio Magna
se convierte en un demiurgo, que crea nuevas cosas en el sentido de que inventa o
descubre lo que esta oculto en la naturaleza y alcanza parte del conocimiento poseido
por Dios desde la eternidad®. Segun Bacon, la época que le tocé vivir es el momento
histérico adecuado para la nueva creaciébn y su programa procura capacitar a los
hombres para efectuarla. En el paralelo hombre/Dios se configura una nocion particular
de lo "nuevo", en la que esta presente la caracteristica dualidad baconiana de ruptura y
continuidad con el pasado, en este caso el lejano pasado edénico durante el cual el
hombre inocente conocié abiertamente as cosas que, después de la Caida, se le
ocultaron®,

Hay ciertas instancias experimentales en las cuales el concepto de nueva creacion
alcanza su concrecibn mas genuina, en cuanto extreman la posibilidad de la accion
humana de descubrir lo mas oculto en la naturaleza. Bacon sostiene que el hombre es el
sefior de los movimientos violentos mas que de cualquier otro tipo de movimiento (NO,

350). Lamentablemente, no define con claridad el significado de "movimiento violento" en
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este contexto. Por un lado, en varios pasajes de su obra niega la distincion aristotélica
entre movimiento natural y movimiento violento puesto que en verdad todo movimiento
violento es natural en cuanto se trata de .una causa eficiente °xterna que hace actuar a
la naturaleza de una manera distinta que la acostumbrada'. Sin embargo, plantea el
sefiorio del hombre respecto del movimiento violento en instancias experimentacion. Alli
emparenta la violencia con el movimiento de compresién ejecutado en la polverizacion,
presiébn o machacamiento, o también lo asimila a los fuertes golpes de martillo y la
succion (NO, 349; 312;. 4). El comun denominador de estos movimientos aparentemente
reside en la intensidad de so fuerza, mucho mayor a la de otros movimientos mas
suaves Y lentos. Los efectos del movimiento violento, el mejor dominado por el hombre,
se alcanzarian en menor tiempo que los de los otros movimientos. Al parecer esta
peculiaridad de la violencia se concilia con la opinién baconiana de que la potencia
humana tiene la prerrogativa de acelerar los movimientos de la naturaleza y con su
habitual caracterizacién de la experimentacion como vexatio de la naturaleza. De ahi,
podemos arribar a la imprecisa y primitiva nocion de movimiento violento como cierta
accion que se realiza con gran fuerza sobre la naturaleza.

Mediante la violencia experimental, el hombre puede alterar transitoriamente la
naturaleza de una cosa. Asi, movimientos violentos tienen poder (valere) sobre el
movimiento local (como sucede en los proyectiles), y sobre la destruccién de cuerpos
organicos o de maquinas, sobre la destruccion de las virtudes que dependen del
movimiento y de las que dependen de la posicion de las particulas del cuerpo. Asi por
ejemplo el color es una vi'tud que depende de la posicién de las particulas®; mediante un
proceso de pulverizacién, considerado por Bacon come una clase de violencia, es posible
destruir el color de un trozo de ambar que al ser pulverizado mostrara otro color. Sin
embargo, los efectos de la pulverizacion y as otras violencias citadas quedan reducidos a
cierto periodo: "ya que los cuerpos no adquieren una consistencia constante y estable,
sino transitoria y pujante siempre por liberarse y tornar a su estado anterior" (NO, 349).

Ahora bien, el propésito de Bacon es transformar una naturaleza no sélo transitoria
sino permanentemente ya que estima que ello seria un gran beneficio, obtenible
mediante movimientos violentos. Habida cuenta del sefiorio humano sobre los
movimientos violentos, alberga la esperanza de que en cuerpos de estructura atbmica
homogénea, algunos de estos movimientos artificiales puedan modificar perma-
nentemente la naturaleza. Por ello, aventura que operando mediante otro tipo de
"violencias" sobre cuerpos homogéneos como el agua, el aire o el aceite se logre una
condensacion o rarefaccion de manera que una vez obtenidas resulten permanentes.
Como lo hace habitualmente, Bacon propone efectuar algunas pruebas experimentales

para comprobar si es posible que el agua adquiera un estado de condensacion constante
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(NO, 349-50).

Asi, la nueva creacion es fruto de una sagaz interpretacion que conducird a descubrir
lo més oculto de la naturaleza ocasionando un gran beneficio para la humanidad. En
efecto, bajo una mera "anticipacion" superficial de las virtudes que se congregan en el
agua, no aparece en absoluto su capacidad de convertirse en un elemento
permanentemente condensado. Sin embargo, esto es posible cuando el Ministro de la
Naturaleza indaga mas alla de lo aparente y no se vale de apresuradas anticipaciones.
Los cuerpos uniformes (de estructuras atomicas homogéneas) pueden sufrir
condensaciones o rarefacciones violentas as cuales "constantes y fijas cambiadas de
naturaleza" (NO, 349)".

Pero el dogma no se aplica tan sélo a las obras artificiales que reproducen a las
naturales, sino también a aquel las que "crean" nuevas naturalezas. Sin duda, Bacon
deseaba transformar la naturaleza del agua at intentar que su condensacion fuera
permanente. Eso significa que la naturaleza del agua cambiaria para pasar a ser un
cuerpo que tiene por naturaleza una condensacion permanente que anteriormente no
tenia. O méas bien, aunque Bacon no llega a decirlo, no seria ya agua sino otra
naturaleza distinta merecedora de otro nombre. Esta pretension baconiana se concilia
con su concepcion de la nueva creacion humana como imitacion de lo que esta ya
contenido y oculto en la naturaleza. El efecto del experimento demiurgico no es la
creacion ex nihilo de una naturaleza, nueva para el mundo, sino el descubrimiento de
una naturaleza, nueva para el hombre, que se puede extraer ex natura.

El otro rasgo demidrgico de la potencia humana que tiene su paralelo en la accion
divina, es la prerrogativa de acelerar los procesos naturales. Bacon confia en que alguna
vez, mediante un adecuado empleo de los calores y otros medios artificiales, el hombre
llegue a reproducir las obras de la naturaleza, perfeccionandola, variandola y abreviando
el tiempo requerido en sus procesos (NO, 355). Sin embargo, la aceleracion del arte es
distinta de la aceleracién divina en cuanto que esta reduce a un brevisimo instante la
constitucion de las especies de la materia mediante el imperativo Fiat (W,VI,652). Por su
parte el arte humano sélo puede acelerar los procesos de las especies naturales pero
nunca sintetizarlos en un imperativo instante experimental.

Sin duda, no es sorprendente que, enmarcada en el pensamiento cristiano coma lo
estaba, la intencién de Bacon no fuera propugnar un poder humano idéntico al divino.
Pero eso no significa que su ideal abandone sus ansias de acercamiento a las
modalidades de creacién divina. Ciertamente, la alta estima que siempre otorgo al
pasado mas primitivo del hombre, valora al conocimiento adanico prelapsario como la
meta cientifica sublime a ser recuperada por la Gran Restauracion. Segun Bacon, el

poder del hombre declin6 como consecuencia de la Caida adanica. Este suceso no solo
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modificé el estado de la ciencia y el poder humanos sino también los procesos de la
naturaleza.

Asi pues, la historia de la naturaleza misma es determinada por la historia del
hombre. Después de la Caida adanica la naturaleza perdio la celeridad de sus procesos
tal como fueron impuestos por el Dios creador. La dinAmica de la naturaleza postlapsaria
con la que debe enfrentarse el cientifico de la Gran Restauracion presenta ambages y
rodeos. Pero precisamente el hecho de que existiera en la historia de la naturaleza un
periodo durante el cual sus procesos fueron inmediatos, tal como se desprende de las
fuentes escriturarias, alienta en Bacon la esperanza de que el hombre mediante su
destreza experimental ayude a la naturaleza ahora retardada a acelar sus procesos
recuperando en parte su inmediatez primigenia.

Digamos de paso que en la apelacion baconiana a las revelaciones escriturarias
sobre los comienzos del mundo, se filtra la que tal vez fue su mas auténtica conviccion
sobre la funcion de la revelacion y su relacién con la filosofia. Es manifiesto que su
exposicion se esfuerza por preservar el teismo en la especulacion natural con el objetivo
de dar legalidad ideoldgica a su Instauratio Magna tanto en el plano politico como en el
plano religioso. El estilo de los escritos de Bacon fecundamente diversificado en
aforismos, ensayos, fabulas, etc, se caracteriza por su céaracter exhortativo y persuasivo,
tendiente a convencer a sus lectores de que la Gran Restauracion era buena y posible
para la humanidad®. Sin duda, Bacon crefa y tenia grandes esperanzas en su proyecto y
deseaba que no se opusiera a los dogmas del anglicanismo ni a los propésitos de la
Corona inglesa. Sin embargo, yo creo que su afan por hacer de los objetivos de la
filosofia, de la religion y de la politica (al menos de la politica Jacobo I), una meta Unica y
comun de la humanidad, en ocasiones se enfrenté aunque involuntariamente con la total
prescindibilidad de la religion como columna de la instauratio Magna. La intencién que la
religién fuera necesaria para la Restauracién en sentido socioldgico/practico, como factor
de consenso entre sus protagonistas, yen sentido filosofico/ tedrico, como su
fundamento, se contraponia a los resultados de su propia reflexion indicadores que el
proyecto se podia sostener sin necesidad de recurrir a argumentos revelados”®.

Cabe agregar que la esperanza baconiana no soélo se funda en los pristinos
antecedentes paradisiacos, sino también en los alentadores resultados que las técnicas
alquimicas de su época obtenian mediante el uso del calor. En verdad, Bacon fue
sumamente critico con la alquimia. Por un lado, censur6 moralmente su caracter elitista y
esotérico, que la transformaba 'en un arte reducido a un grupo de misticos iluminados
gue transmitian a través de un lenguaje enigmatico: su caudal de conocimientos, con la
finalidad de que no fuera entendido por los legos no iniciados™. Ademas esta condena

moral, formul6 criticas operativas en tanto los alquimistas no usaban un método, sino
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que tanteaban los experimentos azarosa, apresurada e irregularmente. Por otra parte,
desestimaban por completo la utilidad de la razon para conducir las direcciones
experimentales, manera que so6lo ponian su atencién en calor como instrumento de
trabajo. Todo ello con una gran soberbia que generaba exageradas expectativas en
elixires y remedios ilusorios totalmente ineficaces™.

Con todo, Bacon nunca dejo de reivindicar sus técnicas para el uso experimental del
fuego en la manipulacion de la materia y sus procesos. Sostuvo que el calor es un
instrumento sumamente valioso para’ la ciencia, pero que su abuso puede engafiar en la
experimentaciéon. Por eso, recomienda graduar minuciosamente la intensidad del calor
con el fin de evitar ciertos errores cometidos por los propios alquimistas. En efecto,
muchas veces atribuyeron materia base, sobre la cual experimentaban, propiedades que
en verdad provenian del calor que les habian aplicado, de manera que confundian la
sustancia con el calor. Otras veces, aplicaban un fuego tan intenso que destruian las
mismas propiedades materiales que procuraban obtener.

Consciente de la mala fama de que gozaba la alquimia en gran parte de los circulos
intelectuales de su medio, procuro restaurarla de su dignidad perdida y formular un
proyecto de "sana alquimia" cuyo artifice es el hombre en su prerrogativa de acelerar y
transformar los procesos naturales'. Vemos nuevamente entonces que el Ministro de la
Naturaleza es definido como un demiurgo actuando en forma paralela al Dios

omnipotente.
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