LINGUISTICIDAD DE LA PERCEPCION Y
ETICIDAD DE LA ECOLOGIA.
REFLEXIONES A PARTIR DE ABRAM,
HUSSERL Y JONAS

Rosemary Rizo-Patrén

La cultura occidental en la cual hemos sido criados nos ha acostumbrado a des-
confiar de nuestras experiencias sensibles inmediatas y, mas bien, a orientarnos
segun los presupuestos de una realidad abstracta, “objetiva”, accesible solamente
mediante medidas cuantitativas, instrumental tecnolégico y otras actividades ex-
clusivamente humanas. Normalmente vinculamos estos presupuestos a la idea
de un “progreso sin retorno” que supuestamente distancia de modo irremediable
a nuestra cultura de su propio pasado histérico, asf como de centenares —sino
miles— de culturas y pueblos indigenas regados por el orbe que todavia partici-
pan de un mundo-de-vida terrestre, en algunos casos incluso pre-textual y mas-
que-humano. El cardcter “superior” de nuestra cultura, en cuanto supuestamente
mds “humano” (i.e. mds alejado de experiencias compartidas con otras especies),
mis “verdadero” y mas cercano a la proyectada “realidad en sf”, se ve continua-
mente “confirmado” por la creciente y asombrosa efectividad de su control racio-
nal (instrumental y cibernético) tanto del mundo natural —terrestre y galdctico—
como humano, as{ como por su creciente avasallamiento de formas alternativas
de cultura y su consiguiente impacto sobre la configuracién de la misma faz de la
tierra, instaurando lo que algunos han llegado a llamar una auténtica “civilizaci6n
planetaria”. Esta escisi6n que primero habrfa sido introducida por las tradiciones
Judeo-cristianas entre el hombre (en tanto “hijo de Dios” destinado a una “verda-
dera y trascendente morada™) y el entorno de su morada terrestre, comienza re-
cién a ser cuestionada cuando Darwin publica en la segunda mitad del siglo XIX
El origen de las especies y El descenso del hombre.

Ahora bien, la necesidad de evidenciar la superioridad del hombre sobre la natu-
raleza animada e inanimada, sin recurrir a propiedades y promesas trasmundanas,
se traduce crecientemente en la identificacién de una propiedad insigne que exhi-
be la excelencia de la humanidad respecto de toda otra especie: un modo de len-
guaje radicalmente distinto de otras formas de comunicacién —distinto incluso
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de 1as mas articuladas y altamente complejas que pueda lucir el mundo animal.
La mayor parte de fil6sofos y cientificos occidentales desde |a Ilustracién conci-
ben el lenguaje como un cddigo estructurado y convencional, compuesto de sig-
nos arbitrarios articulados por reglas formales. Se trata de un fendmeno del que
se han abstraido sus dimensiones intersubjetivas sensibles, evocativas y afectivas
vinculadas a la vida expresiva del cuerpo (como los tonos melddicos, inflexiones,
gestos y cstilos), que se despliegan en contextos naturales y sociales cada vez
distintos. Este fendmeno se acentia en la modernidad al atarse el lenguaje de las
ciencias tedricas y practicas a la racionalidad matematica, como en el caso de
Descartes y Hobbes. El ulterior reconocimiento de la diferencia y unicidad de la
racionalidad prdctica respecto de la racionalidad redrica 'y geométrica, por in-
fluencia especialmente de la escuela neokantiana de Baden desde fines del siglo
pasado, no revierte esta tendencia. En efecto, si bien en la perspectiva de Hannah
Arendt. la vita activa revela al hombre las condiciones de su vida mortal, tanto
natural y politica, ligada al ciclo de nacimiento y muerte, en oposicién a la su-
puesta “eternidad” asegurada por la vita contemplativa o tedrica, el bios politicos
también se eleva por encima de 1a condicién mortal de la vida al desplegarse en
una dimensién exclusivamente humana: *(...) 1a Gnica actividad que se da direc-
tamente entre los hombres sin la intermediacién de las cosas o de la materia™! .
Arendr, siguiendo a los griegos clasicos, sefiala que 1a pluralidad humana, que ha
de entenderse bajo el doble caracter de la igualdad vy 1a distincidn, constituye la
condicion sine qua non de la vida politica, caraclerizada por la accidn (praxis) y
por el discurso o lenguaje (lexis). De ese modo, adn cuando Arendt opone la
uccion y el lenguaje al ambito de la racionalidad contemplativa, ambos constitu-
yen actividades puramente humanas, que se despliegan en el espacio piiblico de
la libertad. La vida politica, dialogal, eleva pues al hombre sobre la condicién
natural que lo ata a actividades (incluso violentas) que lo hermanan a otras espe-
cies vivas, destinadas a [a satisfaccién de las necesidades de conservacién del
individuo y de la especie. Esta interpretacién, segiin la cual el hombre se cercena
del entorno natural no-humano o infra-humano en virtud del lenguaje —actual-
mente matizada en las reflexiones filoséficas més recientes sobre el lenguaje—,
merece un examen mas cercano, que es lo primero que haremos a continuacién,
apoyandonos parcialmente en el reciente estudio del fenomendlogo y ecologista,
David Abram?.

A lo largo de los siglos, la disociacidn espiritual y racional del lenguaje humano
respecto del mundo circundante natural y organico —tanto en las tradiciones
judeo-cristianas como griegas, con su desconfianza respecto de experiencias cor-
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porales y sensoriales en oposicién a la promesa de una vida trasmundana o a un
orden racional eterno— estd intimamente vinculada al desarrollo de la escritura.
Son, por cierto, muchisimos factores los que confluyen en este complejisimo y
largo proceso —entre los que intervienen la aparicién de la agricultura al inicio
de la era neolitica, las subsecuentes necesidades de medicidn y desarrollo de téc-
nicas agricolas, el desarrollo paulatino de sisternas numéricos formales, etc. Pero
cabe recordar que las primeras “escrituras” se remontan a periodos ancestrales en
los que pueblos ndmadas sobreviven aprendiendo a “leer” de sus entornos natu-
rales los rastros y huellas de caza, o los cambios climatoldgicos de los vientos y
migraciones animales. Las primeras “escrituras” pueden reconocerse en nuestras
propias pisadas o huellas de manos, dejadas en el barro o en las rocas, evolucio-
nando éstas a wavés de crudos esbozos sobre superficies cavernarias, pasando
por sistemas pictograficos mds elaborados y convencionales (ideogramas u otros),
hasta la constitucién de formas pictograficas de conceptos resistentes a la repre-
sentaci6n visual®. Esto dltimo se halla precisamente al origen del salto definitivo
aportado por las innovaciones de escribas semitas alrededor del afio 1,500 A.C.
dando lugar al alfabeto semita antiguo (aleph-beth)*, de 22 letras consonantes,
que no se popularizé sino siglos después®, pero que introdujo una distancia nota-
ble entre 1a cultura humana y el resto de la naturaleza. Este es el nacimiento de la
escritura fonética. En efecto, el signo escrito carece de referencia explicita a los
fendmenos o entidades figuradas, estableciéndose en su lugar, por vez primera,
una asociacion directa entre el signo y el gesto vocal humano. El “mundo-de-
vida-més-que-humano”, natural, desaparece paulatinamente del sistema. Para
los hebreos, el lenguaje es un don —un poder— humano. Pero los hebreos no
rompen tan inmediatamente con el entorno natural. Por un lado, los signos
alfabéticos guardan vinculos con su herencia pictografica y su entorno natural
m4s que humano, pudiendo distinguirse todavia en la forma de las letras el entor-
no fenoménico (1.e. Aleph designa tradicionalmente al buey, figurando la letra
una cabeza de buey estilizada, que invertida resulta nuestra A). Por otro lado, su
alfabeto sin consonantes requiere del aliento, del soplo y de la respiracidn, del
aire y del viento, que los antiguos semitas tdentifican con el espiritu y 1a concien-
cia, con la invisible (aunque concreta) presencia divina. La escritura, asi, perma-
nece absolutamente dependiente del mundo-de-vida corpéreo, de su reactivacion
a través de la palabra leida, cuya pronunciacién dependia cada vez de una elec-
cidn del escriba, y del contexto significativo, dando lugar a diversos matices de
significados, lecturas e interpretaciones. De alli que la Torah permaneciera un
enigma viviente. La “Torah oral”, las colecciones de lecturas e interpretaciones
cabalisticas, se sucedieron a lo largo de los siglos, siendo compilados en el
“Talmud” recién en el segundo o tercer siglo de nuestra era®. Con el alfabeto
griego, que adapta la escritura fonética del aleph-beth semitico probablemente
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alrededor del siglo octavo A.C.” —aunque sin penetrar plenamente en la élite
griega sino unos dos o tres siglos después, durante la vida misma de Platén (428-
348 A.C.)— se cercena progresivamente el significado lingiiistico del mundo-de-
vida circundante. Las letras pierden definitivamente toda referencia sensorial®, y
el relato escrito pierde su cadencia ritmica, aquella conservada en el relato oral en
vistas a su repeticidn, pues en éste el pulso poético-literario funciona como recur-
so mnemotécnico®. El alfabeto fonético introduce un nuevo poder de reflexividad
antes desconocido en el lenguaje, por el que el escriba dialoga con sus propias
inscripciones. Con el alfabeto fonético, los significados se sedimentan y devienen
iterables. En tanto tales, adquieren una cierta autonomia y permanencia antes
desconocida. Ellenguaje fonético constituye el concepto general y se instituye la
actitud teorética, capaz de abstraer las propiedades habladas de las situaciones y
contextos vividos en los que éstos se ejemplifican. Surgen las nociones morales
fijas, inmutables, como la esencia de “justicia”, a las que con Platén se afiaden
todos los términos generales, desde los objetos naturales y artificiales hasta las
objetividades matemiticas que ofrecen su aspecto “visible” (eidos) al “verdade-
ro” conocimiento. Se establece la afinidad entre estas esencias inmutables y las
figuras inmutables, pero visibles, del alfabeto. El alfabeto se torna en una estruc-
tura tan ideal e iterable como el mundo de las ideas. La psyché, el alma, que
deriva del griego psychein —que originalmente también se relaciona con el “‘res-
pirar” o “soplar”— comienza a interpretarse como un intelecto literario o un alma
racional.

Abram sostiene que la mayor parte de académicos del siglo veinte que han estu-
diado el impacto de la escritura —especialmente fonética— sobre la experiencia
humana no han tomado en cuenta su cercenamiento respecto del mundo natural
mas amplio, centrandose su atencién en la influencia de la escritura fonética en el
desarrollo y despliegue del lenguaje humano, en esquemas de cognicién y pensa-
miento o en la organizacién interna de las sociedades humanas. Tampoco se ha
tomado suficientemente en cuenta —salvo en aisladas investigaciones
fenomenoldgicas— el desplazamiento del juego reciproco de los sentidos y
cinestesias que se dan en la interrelacién humana con el mundo textual. En efec-
to, al leer escuchamos palabras, presenciamos extrafias escenas o visiones, expe-
rimentamos otras vidas. Cuando el hombre civilizado pierde el sentido de la
reciprocidad y relacién con el mundo natural animado, las letras cobran vida en
un “animismo” paralelo al de las tradiciones orales, pero anénimo, ignorante de
sf. Surge un modo de experiencia y una cultura altamente antropocéntrica, que
sufre un nuevo impulso con las innovaciones caligraficas de los escriptorios
monasticos y de la invencién de la imprenta en el siglo XV. Se halla as{ trazado
el alejamiento del hombre occidental respecto de culturas orales, para quienes el
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lenguaje no es experimentado como una propiedad puramente humana sino como
anclado en un mundo-de-vida sensible, “mas-que-humano”, ligado a sonidos,
formas y gestos expresivos pertenecientes a sus respectivas bio-regiones, a sus
espacio-tiempos precisos!®.

El lenguaje “civilizado™, asegurado por su alfabeto fonético, es un factor decisivo
en la emergencia del concepto de “espacio” abstracto, homogéneo, y del tiempo
abstracto, linear, sin principio ni fin, irreversible, asi como de la separacién con-
ceptual de ambos, pues proporciona un punto de vista privilegiado y exterior
desde el que se pueden registrar los infinitos ciclos de la naturaleza, los ciclos de
las estaciones, la muerte y el nacimiento y las trayectorias circulares de los astros.
Por el contrario, toda actividad efectiva en las culturas pre-alfabéticas, al decir de
Mircea Eliade (como pescar, cazar, recolectar, aparearse, construir un hogar o
alumbrar), no era sino la recurrencia de un acontecimiento arquetipico''. Cuan-
do el alfabeto fonético quiebra la participacién cinestésica del hombre con su
tierra circundante para reemplazarla por la relacién reflexiva del organismo con
los signos que él mismo produce, cada evento humano adquiere su propio sentido
independientemente de su relacion a un ciclo, a un arquetipo o acto primordial:
adquiere unicidad. Una vez escrita, la historia refiere eventos irreversibles y
unicos en el tiempo, como sucede con la Biblia Hebrea, que, por otro lado, quiere
registrar la voz misma de la eternidad.

Cuando la forma ciclica del tiempo mundano —cuya ejemplificacién dependia
de los fenémenos espaciales y del horizonte espacial, del gque no se distinguia—
se ve reemplazada por una nueva conciencia de progresién rectilinea e irreversi-
ble de acontecimientos registrables, surge el tiempo linear y su cercenamiento del
espacio visible. En la cultura hebrea, la escritura alfabética reemplaza el espacio
visible y el paisaje estable de la tierra con una suerte de “paisaje” o tierra literal
ambulante, permitiéndoles preservar su cultura a lo largo de su estado permanen-
te de exilio. Esta condicién parece coextensiva con la misma literalidad alfabética,
en tanto que ésta concentra la atencién de los sentidos del hombre en la misma
medida que los separa provisionalmente de su espontdnea participacidn en el
mundo-de-vida circundante.

Los desarrollos de sistemas formales de notacidn numérica y lingiifstica en la
civilizacién alfabética permiten al hombre abstraer paulatinamente de {a expe-
riencia de su mundo circundante animado y dindmico el sentido uniforme e infi-
nito de un tiempo progresivo y la intuicién congelada de un espacio homogéneo
y estdtico. Los griegos Hecateo de Mileto (550-489 A.C.), Herodoto (480-425
A.C))y Tucidides (460-400 A.C.), entre los siglos VIy V A.C. también empiezan
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a aflojar los vinculos entre-el recurrente ciclo de la tierra sensible y el tiempo
histérico de eventos irrepetibles. Se conoce la posterior definicidn aristotélica del
tiempo como “el nimero del movimiento, respecto de lo anterior y de lo poste-
rior”™'? | y las multiples definiciones y postulados euclidianos respecto del espacio
como un continuum tri-dimensional, homogéneo e ilimitado, absolutamente ideal,
en ¢l que por ejemplo puede ser concebible la asercién segin la cual dos lineas
rectas paralelas jamds se encuentran si se extienden en cualquier direccién al
infinito. Las concepciones euclidianas, reactivadas en el renacimiento dentro de
una nueva nocion de infinito'* constituyen, como sabemos, una base cldsica para
las nociones cientificas occidentales hasta los trabajos de Albert Einstein, sedi-
ment4ndose en la tradicién occidental y configurando nuestra experiencia coti-
diana o “sentido comiin”.

Edmund Husserl** concuerda con dicha interpretacién sefialando que por el des-
cubrimiento griego de la geometria “pura” es posible un proceso de “abstraccién
idealizante” a partir de evidencias intuitivas concretas (como en la agrimensura)
que conducen a ideas-limites, figuras perfectas de un espacio y mundo geométri-
co sensiblemente inalcanzables. Husserl sefiala, en el Origen de la Geometria
(1936)'3, el cardcter indispensable jugado por la “expresion lingiiistica escrita’”
en la constitucidén de dichas objetividades ideales (como el teorema de Pitagoras),
a las que se les ha suprimido las propiedades de existencia individual (i.e. en el
tiempo y el espacio), por lo que permanecen inicas independientemente de las
veces o de la lengua en que se las ejemplifique (en iteraciones infinitas). Sola-
mente gracias al lenguaje escrito, es posible pues constituir objetividades ideales
y la idea de un “mundo objetivo” para todos, puesto que todos los productos
espirituales del mundo de la cultura, de la ciencia y del arte literario comparten
esa caracteristica de la idealidad iterable ad infinitum con el lenguaje escrito (de
alli la importancia de la semidtica). En la época de Galileo, se afiade la idea de un
mundo geométrico “infinito”, en donde son construibles intersubjetiva y
un{vocamente todas las figuras concebibles. Galileo, ademds, habria sostenido la
idea que, las figuras perfectas fruto de la idealizacién servirian para “aplicarse”
luego en una Jectura correcta de la naturaleza. Esto Gltimo tiene como conse-
cuencia un dualismo recogido en la metatisica matemadtica cartesiana entre un
dmbito mundano puramente corporal, extenso, cuantificable, auténticamente ob-
Jetivo, determinado por las llamadas cualidades primarias (dentro de las coorde-
nadas espacio-temporales), y el dmbito subjetivo de las cualidades secundarias
(o datos sensibles de olores, sabores, etc.). Una ulterior abstraccion, que se anade
ala anteriormente descrita, consagra segtin Husserl la “matematizacién galileana
de la naturaleza”. Ella se desarrolla con la geometria analitica de Descartes y
fundamentalmente por Leibniz. Esta consiste en una aritmetizacion, formalizacion

498



Rosemary Rizo-Patrén

o algebraizacion técnica y simbdlica de la misma geometria pura. Esta transfor-
macién admirable que petfecciona el método de las ciencias f{sico-matematicas a
niveles de un control sin precedentes sobre su objeto, tiene la caracteristica de
borrar las huellas que conducen a sus fuentes y experiencias primitivas al origen
de su sentido. La aparente autonomia de este mundo formal respecto de sus
fuentes sensibles intuitivas adquiere una interpretacién ontolégica en la filosofia
moderna, cuyo resultado segiin Husserl es una substruccién (Substruktion), que
consiste en sustituir el mundo circundante vivido —al que se le reduce a una mera
apariencia— por un mundo matemdtica y técnicamente construido: “verdadero
mundo en s”'*.  La matematizacidn de la naturaleza en la edad moderna da por
resultado el racionalismo fisicalista u objetivismo naturalista, que consiste en
borrar toda huella de una subjetividad productora de sentido, o de experiencias
humanas contextualizadas a la base de la ciencia. De hecho, por razones esencia-
les, las habilidades cientificas no entran como componentes de las ciencias natu-
rales. Los cientificos producen datos descontextualizados usando instrumentos
que registran s6lo variables independientes de contextos (colores, peso, cambio
eléctrico, eic.), pues es sobre éstos que rigen las leyes cientificas objetivas. Los
cientificos, al mismo tiempo, eliminan toda referencia —en la produccién final
de su trabajo— a las actividades subjetivas que consisten en producir datos
descontextualizados.!’

Entre los siglos XVI y XVII, Abram nos refiere que las tradiciones orales de
raigambre milenaria son barridas (o “quemadas vivas”) junto con decenas de
miles de “brujas” (en verdad, yerbateras y comadronas), para dar paso al dominio
de larazén alfabética y matematica, y su concepcién mecanicista de la tierra y del
universo. En las formulaciones de Newton, Leibniz, Berkeley y Kant se discute
sobre las relaciones entre el tiempo y el espacio absolutos y relatives, pero ningu-
no aparentemente dudé de que se trataba de dimensiones absolutamente distintas.
Dicha concepcidn originada en las abstracciones del alfabeto y de la ciencia se ha
sedimentado hasta tal punto en nuestras percepciones ordinarias que, cuando Albert
Einstein en 1905 sostiene la existencia de un continuum unitario llamado “espa-
clo-tiempo” (en su “teoria general de la relatividad”), éste solo aparece como un
concepto altamente abstracto impensable fuera de las matemadticas complejas de
la teoria de la relatividad.

Con el loable objetivo de cerrar la desesperante brecha que crecientemente sepa-
ra el mundo desarrollado del mundo subdesarrollado o en vias de desarrollo ve-
mos por doquier disefiarse urgentes politicas de alfabetizacién para las desaven-
tajadas culturas orales o cuyo desarrollo lingtiistico se quedd en estadios “inferio-
res”, pictograficos o ideograficos. Sélo esta alfabetizacidn les permitird entrar al
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ritmo del “progreso” de la humanidad, de la “justa” y objetiva visién del mundo,
y de la capacidad de negociar en condiciones de tgualdad sus relaciones con el
resto de la humantdad. Pero no olvidemos que con el mismo gesto se les invita a
colocarse radicalmente aparte, o por encima, de otras formas de vida. Se les invi-
ta a entrar en la tradicién occidental, a concebirse como portadores de un alma
racional o de una vida racional o mente pensante que, desde Aristételes, es la
exclusiva provincia de los humanos y de Dios, y que, desde Descartes, nos cerce-
na de la naturaleza corpdrea y de otros organismos sintientes infertores. Se les
invita a participar de aquellas concepciones que justifican la falta de escrdpulos
en, por ejemplo, la manipulacién, explotacién y experimentacién de distintas es-
pecies animales. Se les invita, al mismo tiempo, a participar de la jerarquizacidn
que la racionalidad occidental introduce dentro del paisaje natural al colocar a los
“humanos”, en virtud de su intelecto incorpéreo, por encima de otras entidades y
organismos “meramente corpdreos”, jerarquizacion que frecuentemente vemos
trasladarse al 4mbito puramente humano cuando se pretende someter (o0 aniqui-
lar) a naciones, razas, pueblos generalmente mds vulnerables. Victimas frecuen-
tes de esto han sido las culturas “orales” inferiores, o el llamado sexo “débil” (es
dificil olvidar que Aristételes sostenia que en virtud de la deficiente alma racio-
nal de la mujer, “la relacién entre el macho y 1a hembra era naturalmente aquella
entre el superior y el inferior —entre aque! que gobierna y el gobernado”'*). En
todo caso, se les invita a participar del progreso occidental que, con el alfabeto,
nos ha abierto desde hace milenios una dimensién mental aparentemente auténo-
ma que ha florecido de modo asombroso en el siglo veinte. Con él se nos ha
abierto un reino cognitivo de expansién infinita, manifiesto en las redes de infor-
macién y comunicacién globales, que nos introducen en cuestion de segundos en
el ciberespacio y nos permiten comunicarnos con otras mentes incorpéreas, “con-
ferenciando” e intercambiando informacién sobre todo lo imaginable a lo largo y
ancho del orbe, incluso sobre problemas ambientales de los que ni nos percata-
mos en nuestro diario vivir. En este contexto, jno resultaria algo anacrénico y
ciego reclamar que no se pierda de vista que, a pesar de estas conquistas admira-
bles que hacen del hombre casi un dios, no somos sino habitantes de la tierra, un
astro errante cuyo recorrido en el espacio sideral estd mds alld de nuestro control?

Al publicar su texto sobre el principio o imperativo de la responsabilidad® en
1979, Hans Jonas realizé un diagndstico renovado de la situacién ocasionada
desde el renacimiento por la racionalidad occidental —y propulsada por las fuer-
zas del mercado y de la politica—, situacion a la que califica como careciendo de
precedentes. El alcance insospechado v admirable que la tecnologia moderna
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otorga al dominio del hombre sobre la naturaleza, al punto de alterar la naturaleza
misma de la accion humana, plantea para é! retos y problemas morales que re-
quieren de una nueva teorfa ética, tanto para las esferas piblicas como privadas,
frente a los cuales las éticas tradicionales, exclusivamente orientadas a las rela-
ciones de los hombres con sus congéneres, es decir, antropocéntricas, resultan
impotentes. Una vez que el “hombre” ya no parece poder exhibir una “esencia”
inmutable, una vez que se reconoce que el alcance a futuro, espectro de influen-
cia y de complejidad de nuestras acciones ya no es ni controlable ni limitado, y
que ¢l destinatario potencial de nuestras acciones colectivas no necesariamente
comparte nuestro mismo aqui y ahora (presupuestos éstos que fundaban las tra-
dicionales maximas como: “ama al préjimo como a t{ mismo”, “haz a los otros lo
que desearfas que ellos te hagan™, etc.)?, entonces resulta que ya no parece valer
la advertencia aristotélica acerca del “buen sentido” como conocimiento sufi-
ciente para la ética compartido por el comtin de los mortales. El problema no
yace en la capacidad actual del hombre de terminar con toda vida sobre el planeta
a través de un holocausto atdmico suicida, sino en haber vulnerabilizado a la
naturaleza hasta niveles criticos al sobreexigirla hasta un punto de no retorno en
el uso aparentemente pacifico y constructivo de la técnica moderna.®® Nunca
como ahora el hombre se constituye en agente causal capaz de alterar la misma
biésfera planetaria. Lo grave es que la irreversibilidad y magnitud agregada de
las acciones tecnoldgicas es inversamente proporcional a la eficacia preventiva
de las predicciones cientificas. La nueva situacion planteada a la ética es pues la
de considerar a la naturaleza entera como objeto de la responsabilidad humana,
no sdlo en el presente sino en el futuro lejano, pues de esta decisién depende la
misma supervivencia del hombre y de toda vida sobre el planeta. Con esto, claro
estd, no superamos el punto de vista antropocéntrico. Pero lo interesante de la
posicién de Jonas es que €l se pregunta st la naturaleza no debe incorporarse en la
ética a titulo de “fin en sf mismo”. Considera que no es insensato preguntarse si
las condiciones de la supervivencia de la naturaleza extra-humana o “mas-que-
humana”, de toda la bidsfera y sus partes??, en tanto sometida a nuestro poder, no
nos plantea por sus propios derechos una demanda moral, obligdndonos a buscar
el bien no sélo para el hombre, sino también para su entorno extra-humano.

Cuando Husserl se plantea el tema de la crisis de las ciencias europeas mis de
cuatro décadas antes del texto de Jonas el tema del impacto ecolégico de la inter-
vencién técnica sobre la naturaleza todavia ni se sospecha. Entonces, ;de qué
crisis habla? Husserl —hombre de formacién cientifica y matemdtica— no pone
en cuestion la cientificidad, validez tedrica y rnigurosidad de las ciencias fisico-

501



LINGUISTICIDAD DE LA PERCEPCION Y ETICIDAD DE LA ECOLOGIA

matemaéticas —a las que califica de técnicas brillantes y de triunfo moderno del
espiritu humano—; tampoco cuestiona la revolucién que ellas introducen en el
dominio técnico de la naturaleza, sus aplicaciones tecnolégicas o utilidad practi-
ca. Pero s1 Husserl dice que las ciencias, la filosoffa e incluso la civilizacidn
técnica posibilitada por ellas estén en crisis, es porque se trata de una crisis de su
sentido para la existencia humana. Las ciencias y la civilizacién técnica en su
concepcién positivista —nos dice desde el §3 de la Crisis— se han desentendido
de los problemas que afectan al hombre, han resultado incapaces de esclarecer, e
incluso de plantearse, las cuestiones que Kant también llamaba “los supremos
intereses de la razén”, es decir, aquellos que conciernen a la naturaleza de los
fines, valores y normas que anidan en la razén y el sentido de la razén misma
como disposicion. El concepto positivista de ciencia, que es un concepto residual
respecto de su versién original moderna, no sélo descuida segiin Husserl las evi-
dencias o experiencias preldgicas, precientificas y precategoriales, sino el mundo
de los valores morales, el sentido de 1a existencia personal y colectiva, la respon-
sabilidad que emana de la voluntad, es decir, el mundo de vida subjetivo, que estd
poblado de cuestiones que sobrepasan y desbordan el mundo en cuanto universo
de los “meros hechos” en los que el tema del hombre ha dejado de constituir un
fin, para no ser abordado sino como un medio. “El positivismo —dice Husserl—
decapita (...} la filosoffa"?, de allf que su resultado se exprese en un malestar en la
cultura, tangible en el mundo ético y politico. Las causas las identifica Husserl
con la transposicion del modelo de la racionalidad empirico-matematica, exitoso
en las ciencias fisicas, a todo 4mbito del saber y de la accién, por ende también al
de las ciencias practicas y de la filosoffa, modelo que es incapaz de pronunciarse
sobre la legitimidad de los valores morales. Todo se interpreta como fenémeno
perteneciente a una sola realidad fisica—interpretada bajo el modelo mecanicista—
tanto los procesos psiquicos como “los conceptos, las ideas, y por consiguiente,
todo ideal y norma absoluta™. El resultado de esto 1ltimo es una “ontologia”
que subyace soterradamente bajo el nuevo concepto de ciencia moderna. Husser!

la denomina “racionalismo fisicalista” u “objetivismo naturalista”.?

La superacién de la crisis de las ciencias europeas Ja concibe Husser] como una
toma de conciencia de que el “suelo originario” y la permanente presuposicidn de
las construcciones cientificas es el mundo circundante vital de las experiencias
originarias, intuitivas y sensibles que nos atan a la tierra circundante y constitu-
yen nuestras primeras nociones de un espacio y tiempo vividos como orientando-
se en torno a nuestros cuerpos y organizindose en torno a nuestro presente, don-
de experimentamos el sentido causal que vincula a los fenémenos y sus cambios,
el estilo intuitivo sensible del que parte el cientifico para sus idealizaciones y al
que vuelve para describirlo con ayuda de dichas idealizaciones. Es el horizonte
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de intereses (cientificos u otros) en el que se despliega la actividad cientifica, la
que se desarrolla como un proyecto préctico entre otros. Pero Husserl da un paso
adicional y busca identificar un apriori concreto del mundo-de-vida® como un
conjunto de caracterfsticas-tipo que constituyen las condiciones de posibilidad
de las experiencias mundano-vitales descritas. El mundo-de-vida, en efecto, esta
“dado” antes de toda construccidn tedrica; siempre consiste en un mundo de hom-
bres que viven en comunidades intersubjetivas —cada cual con su propio mundo
circundante de vida en comtn. Exhibe un “horizonte histérico” de producciones
humanas sedimentadas (ideas, valores, cosmovisiones) que se integran
sintéticamente a sus experiencias presentes y constituyen el trasfondo de intere-
ses de toda experiencia. El mundo-de-vida también exhibe “cambios de validez”
—pues corrige continuamente sus evidencias previas— y es experimentado ne-
cesariamente desde nuestro cuerpo en movimiento (las cinestesias), sometido a
sus posibilidades de moverse o quedar inmévil, que fundan nuestros cambios de
perspectivas y nuestras primeras nociones de cercania y lejania.

Pero el niicleo para Husserl de la estructura apricrica del mundo-de-vida es la
correlacion universal entre la conciencia (€l sujeto experimentante o frascen-
dental) y el mundo®, correlacidn anénima que sélo se revela desconectando la
actitud natural y su implicita actitud objetivante. Sélo al revelarse la correlacién
intencional de horizonte, se toma conciencia que la vida del sujeto es inseparable
de las objetividades, normas o valores a las que da sentido o interpreta segin los
distintos dngulos u horizontes posibles en los que aparecen, dependientes de su
propia configuracién, o de su trasfondo contextual®. Husserl describe dicha
intencionalidad de horizonte como temporal, 1o que le permite dar una explica-
cién rigurosa del fendmeno de la sedimentacion de sentidos anteriormente
constituidos. Esas sedimentaciones constituyen las habitualidades de los sujetos
o de las colectividades, sus capacidades y disposiciones permanentes, determi-
nando su estilo. Husserl también describe el a priori concreto del mundo-de-
vida como intersubjetivo, desde el nivel més primitivo de la vida pulsional pre-
egoldgica hasta las experiencias més elevadas de las comunidades monadoldgicas
o “personalidades de orden superior”. Estas son las familias, comunidades de
distinta indole —culturales o cientificas—, naciones, estados, que poseen sus
propias habitualidades sociales por las que se distinguen los diversos tipos cultu-
rales. Husser] entiende la constitucién de las ciencias objetivas como siendo
llevada a cabo por comunidades intersubjetivas de orden superior, las cientificas.
El a priori concreto del mundo-de-vida (la intencionalidad de horizonte temporal
e intersubjetiva) es asi indesligable de 1a vida o de la experiencia trascendental de
los sujetos. A dicho a priori pertenece también lo que Husserl denomina
historicidad primordial, es decir aquella estructura de toda experiencia humana
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dadora de sentido que consiste en el movimiento permanente de institucién, sedi-
mentacion, reactivacién y transformacidn de sentidos®.

EES ]

Concluyamos. Nos hemos apoyado en Edmund Husserl, Hans Jonas y David
Abram para sefialar que la nocidn de “progreso” que hemos heredado de la mo-
dernidad ilustrada ligada al concepto moderno de ciencia, es decir, el “ideal
baconiano”, tiene una cara de Jano, un lado oscuro, una contracara que se expresa
en la “crisis” de las ciencias contempordneas. Por un lado, se trata de una crisis
ecoldgica que resulta de los efectos destructivos, laterales e imprevistos de la
explotacién indiscriminada de la tierra. Por el otro, se trata de una crisis de su
sentido para la existencia humana. Ambos aspectos de la crisis de las ciencias
estan ligados, segin Husserl, a la pretensién de cortar el “cord6n umbilical” que
originalmente une a Ja actitud “objetivista” con la fuente dltima de su sentido y
coherencia. Dichas crisis, segtin los tres autores citados, podria ser superable re-
conociendo o restableciendo —en el marco de nuevas concepciones éticas de la
ciencia y de la técnica— la raigambre natural, intuitiva, mundano-vital, subjeti-
vo-relativa de la experiencia humana. La racionalidad cientifica y su orientacién
hacia la validez universal, primero instituida por el ser humano cuando inventa la
escritura fonética y el alfabeto, sin embargo, constituyen un precioso bien que no
ha de ser en absoluto desvalorizado ni desechado —como quizés se haya errd-
neamente inferido de nuestra exposicidn. No ha sido nuestra intencién proponer
un retorno al “buen salvaje”, abandonando la escritura, la formalizacidn y las
conquistas universales de la razén humana. Son estas conquistas universales que
arrancan con la escritura las que han permitido al hombre comprender que, més
alld de la inconmensurabilidad de universos culturales, hay un mundo que todos
pueden y deben compartir: no solamente el planeta tierra, que debe ser hoy objeto
ético de responsabilidad comiin —como dice Jonas— sino el mundo cultural
planetario en el que se instituyen y reconocen los mismos derechos y deberes
para todos los pueblos y naciones del orbe. Todo “progreso” en una direccién
conlleva una eleccién y por ende una pérdida, en la otra. La conclusién
deontoldgica de esta exposicion es pues la de intentar guardar el humilde equili-
brio entre una orientacién a la universalidad formal sin perder de vista el contex-
to particular, sensible, intuitivo del que parte y se nutre. Es esto lo que quiso
Husserl dar a entender con su concepto enigmdtico y complejo de mundo-de-

vida. [_]
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