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EL AMOR A LA SABIDURIA

FILOSOFIA

Como en general toda actividad intelectual, para mf la filosoffa es un
‘acto segundo’, pues segiin la antigua sentencia ‘primero hay que
vivir para luego filosofar’. La filosoffa serfa entonces un amor al
saber, pero que no puede desligarse completamente de la vida cotidia-
na. Constituiria mds bien un saber afirmativo de la vida, que persigue
otorgarle un sentido, aunque sin ninguna garantfa a priori de encon-
trarlo. Por eso procede como un gran signo de interrogacién, una
reflexién siempre abierta a la integridad de nuestra experiencia huma-
na. Una experiencia que esid condicionada por miltiples determina-
ciones: biolégicas, psicoldgicas, sociohistéricas, etc. Motivo por el
cual se halla con [recuencia atravesada de conflictos, de oscuridades
abismalcs, pero también de descos incontenibles.

Si bien existen distintas formas de concebir y practicar la filosofia,
recuerdo que ya desde mis tiempos de estudiante en esta Universidad
recogi una formulacién que me gustd mucho. Aquella que se refiere a
la filosoffa como “el lugar critico de las ciencias y de la experiencia
humana integral, en donde ademds se hace la pregunta radical por la
verdad radical”?. Reflexi6n critica, entonces, cuestionamiento de las
evidencias y bisqueda insaciable de la verdad. Pero que a veces
también la encuentra. Luego la filosofia puede claborar concepciones
del hombre, 'visiones del mundo y de la vida’ mds o menos coheren-
les, mds o menos sistemdticas. Ademads, este amor a la sabiduria no es
un asunto exclusivamente tedrico, sino que tiene mucho que ver con la
prictica, con la vida cotidiana de las gentes. Razén por la cual puede
significar un 'saber de la vida’, proporcionando pautas de comporta-
miento o proponiendo nuevas formas de vida. Sobre el particular dice
Agnes Heller que la filosofia “puede dar una norma al mundo y
pretender que los hombres quieran darle un mundo a la norma™?.

Logicamente, estas tres dimensiones se articulan de manera diferente
segiin los proyectos filoséflicos. En todo caso, opino que la filosofia
viene a ser la expresion conceptual de la realidad en la cual se
inscribe. As{ pues, no es algo exterior a clla misma. Es ‘hija de su
tiempo’, como decia Hegel, quien la vefa como el tiempo aprehendido
en el pensamiento*. Por lo tanto, entiendo al quehacer filoséfico
estrechamente vinculado a la realidad histérica presente. Una reali-
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nativas para nuestros males. Pues la filosofia se enraiza en el espiritu
de las utopias, en la contraposicién de lo que ‘es’ con lo que ‘debe ser’. Y
si Heidegger alude al filésofo en tanto que ‘pastor del ser’, yo me
permilirfa decir que puede ser visto mds bien como el ‘pastor de las
posibilidades’ atin no rcalizadas, de lo que todavia no es, pero puede ser.

Inmenso desafio, entonces, porque supone la critica radical y
despiadada de lo existente, pero para abrirse a los nuevos posibles, e
incluso a lo que aparentemente resulta imposible. Maridtegui dijo
alguna vez, en una bella expresidn, que ‘el Perid es un concepto por
crear’, a lo cual podrfamos afiadir: ‘una realidad por plasmar’. Y ello
implica, al menos de momento, revertir el proceso acelerado de desar-
ticulacién y disgregacién en que nos hallamos... Ahora bien, la re-
flexién filoséfica peruana deberia asumir criticamente la tradicién
occidental, pero de igual manera nuestra propia tradicién nacional.
Teniendo muy en cuenta la crisis de la visién eurocéntrica del mundo
y de la racionalidad occidental. La razén instrumental y dominadora
de los vencedores se topa hoy con sus propias patologias y limites
destructivos. El horizonte se torna sombrio ante la amenaza del exter-
minio de la vida sobre el planeta. Y por eso se da un pronunciado
vaciamiento del sentido de la existencia humana.

Ahora que nos disponemos a conmemorar el V Centenario del descu-
brimiento de América que, como acota Leopoldo Zea, significé mds
su ‘encubrimiento’, me pregunto si no es un momento propicio para
revalorar lo nuestro y escuchar la voz de los vencidos de la historia.
Porque en ese choque de culturas que implicé la conquista espaiiola,
lo autéctono fue aplastado y se impuso una razén colonial que
todavia mantiene su hegemonia. No obstante, atin pervive la peligro-
sa memoria de nuestros pueblos, que es un patrimonio cultural que
nos pertenece. Entonces, ;porqué no rescatar para el quehacer filosé-
fico ese manantial de sabiduria de nuestras antiguas culturas? ;La
racionalidad mds efectiva y vivencial, mds mitica y simbdlica de
nuestros pueblos, no contribuirfa a superar el ‘logocentrismo’ de la
razén de Occidente? jAcaso la ‘visién méigica’ de mundo no conlleva
otra relacion entre el hombre y su entorno, no precisamente de domi-
nacién ilimitada? ;No existirdn ahi aportes sugerentes ante la expe-
riencia de la deshumanizacidén que ha supuesto la industrializacién y
la tecnologia comandadas por el ‘mito del progreso’?
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Hoy la revolucién y el socialismo ya no los podemos ver a la vuelta de
la esquina. Muchos de mis coetdneos, de buena o mala gana, se han
ido acomodando al sistema. Otros emprenden ahora el camino de
regreso, cansados o desencantados de la revolucién social. Y en
medio de todas las crisis que he evocado, ocurre a su vez el espectacu-
lar derrumbe de los ‘socialismos reales’ con su consiguiente puesta en
cuestién del marxismo como tal. Felizmente, dirfa yo, porque eso
despeja el panorama haciendo estallar los dogmas doctrinales y los
modelos precstablecidos. Sin embargo, ello no me lleva a desconocer
las importantes contribuciones de Marx y el Marxismo, ni a renunciar
a la aventura colectiva de concebir y realizar el socialismo en el Perd,
asi como en el conjunto de América Latina.

No cabe duda de que habrd que ahondar en la critica de esas experien-
cias histéricas, de esos abortos tccnoburocrdticos. Igualmente, serd
necesario pasar revista a nuestra propia trayectoria, a las derrotas de la
izquicrda peruana, detectando los marcos categoriales desfasados y
los estilos politicos funestos. Existe, en particular, el requerimiento
de establecer una mayor coherencia entre ética y politica, entre fines y
medios. Habrd que tener en cuenta, a su vez, los cambios ocurridos en
el mundo entero, ¢l reordenamiento geopolitico de los bloques de
poder, asi como el neoliberalismo del mercado total tan en boga. Pero
justamente por cllo estimo que no estamos atn en ‘el fin de la
historia’, como quisicra Fukuyama, ‘el filésofo imperial del momen-
to’. Aceptar su planteamiento equivaldria a resignarse a la realidad tal
cual es 0 se presenta para nosotros. Pero como escribe mi amigo Oscar
Ugarteche, “cl fin de la historia no ha llegado a América Latina, ni
siquiera ha comenzado. El capitalismo salvaje y la resistencia al
Estado de bicnestar keynesiano, muestran el bajo grado de desarrollo
en el proceso de la historia, en términos de Fukuyama”!s.

De ahf la pertinencia, entonces, de buscar otra alternativa socialista,
cjerciendo la imaginacién creadora y ¢l pensamiento critico. No igno-
ro que los tedricos postmodernos cchan por la borda la categoria
misma de fundamento, con lo cual se arruina cualquier ensayo de
legitimar un proyecto emancipatorio. Sin embargo, en una sociedad
tan injusta como la peruana, plagada de diversos tipos de c6lera, cada
vez mds excluida y desconectada del resto del planeta, ;se puede
renunciar al proyecto de transformarla y a fundamentar ese proyec-
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