














26 ALBLERTO BENAVIDES GANOZA

distinto. Es esto lo que finalmente significa la separacion entre la inteli-
gencia por un lado y la sensacidon y la imaginacién por otro; separacion que
estd estrechamente ligada a una distincion precisa entre alma y cuerpo, entre
res cogitans y res exiensa. En un mismo decreto Descartes ha acabado con la
nocién de una inteligencia creadora y la nocién de una realidad fisica palpi-
tante de vitalidad propia (WHITEHEAD). La limitacién del espiritu im-
piica sin duda la circunscripcion de la naturaleza dentro de esos limites.
El lenguaje de ambos queda limitade.

Lo que Descaries tiene que decir acerca de la volunted es también sig-
nificativo en este contexto. Es la voluntad la que explica la posibilidad del
error, puesto que su amplitud, maeyor que la del entendimiento, nos lleva a
afirmar cosas que son solo verosimiles 3.

Ahora bien, la voluntad es la “facultad” teleoldgica por excelencia:
la volicion, el querer, se entiende en funcion de fines. Es precisamente en
este dmbito, el de los deseos de la voluntad, donde surge lo contrario de la
certeza, es decir el error. La falta de certeza surge alli donde la volicién
cognoscitiva escapa a los limites de lo claro y distinto, es decir, ahi donde
la vida es mas amplia que el conocimiento claro y distinto. La volunted
hace posible la duda metodica que funda el conocimiento claro y distinto,
pero también hace posible el error.

Por méas que Descartes exalte la voluntad ¥, lo cierto es que ella debe
limitarse, en el ambito del conocimiento, a urgir al entendimiento y aceptar
solo lo claro y distinto. La nocidn de una voluntad racionel es incompren-
sible en el sistema de Descartes puesto que la voluntad es mas amplia que
el entendimiento. La voluntad y la razén han sido en él muy clara y distin-
tamente separadas. Las criticas a una rigida separacién de “facultades”
humanas sin duda encuentran asidero en el pensamiento de Descartes. Nue-
vamente, la separacion entre voluntad y entendimiento indica las limitaciones
que el desiderditum de la ciencia clara y distinta impone en la idea carte-
siana del hombre.

Esta voluntad se liga como por naturaleza a una ética irracional. En
ella la razén no promueve en modo algunoc el arte de la vida, porque ha sido
constreitida al ambito de lo matematizable.

13 DESCARTES. Meditaciones A.T. IX, 46.
14 **... es ella principalmente la que- me hace comocer que yo llevo la imagen y
la semejanza de Dios”. DESCARTES, Meditaciones, A.T., IX, 45.
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La célebre tesis, formulada por Platén hasta en el tltimo de sus didlogos
sostiene que nadie hace el mal voluntariamente. Conocimiento y virtud se
identifican. ;Qué clase de conocimiento es éste que permite la mencionada
identificacién? Es claro que no se trata de la ciencia clara y distinta de
Descartes, la cual, como hemos visto, conlleva la separacidn rigida entre el
ambito del conocimiento y el de la moral. La afirmacion de Platén es incom-
prensible en un contexto cartesiano. La idea del conocimiento, el deside-
ratum de la filosofia de Platén es radicalmente otro. Y no es casual que la
mas dificil y mas fuerte de las expresiones que encontramos en Platén para
referirse al principio de todo ser y de todo conocer tenga para nosotros un
tono que en ofro contexto considerariamos “ético”: me refiero al célebre
pasaje acerca del “bien” en la Republica >.

Pero Platon nos dira también que este conocimiento del hien escapa a
las posibilidades de nuestro lenguaje y solo cabe vislumbrarlo remotamente
en medio de nuestro filosofar: la “ignorancia socratica”, la ““docta ignoran-
via”, parece estar siempre en el trasfondo. La sabiduria no puede ser del
dominio humano, ya que ella no se limita a lo claro y distinto para el espiritn
del hombre sino que concierne a lo real sin mas.

Dada esta concepcion de la filosofia, se entiende que desentrafiar un
método predeterminado y univoco en los escritos de Platén sea imposible; de
ahi que algunos modernos puedan concluir pensando que “Platén es una
zabeze muy desordenada”. A este nivel el contraste con el ordenado y siste-
matico iraiadista que es Deseartes resulta evidente también.

Lo fundamental es que la virtud que es conocimiento es [inalmente,
para Platén, inaccesible al hombre y a su lenguaje; pero no es menos lo que
podemos buscar. La razén especulativa de Platén es —volvemos ahora a
Whitehead— aquella que puede abrir incesantemente nuevos métodos; es
la razén activa que puede renovar la experiencia cognoscitiva desde la aten-
cién a la plenitud de la realidad; es la razén abieria capaz de traer al len-
guaje el riesgo de nuevas verdades. La razén espeeculativa de Platén no es
la razén que desarrolla los detalles de un sistema abierto por una determi-
nada metodologia. O no es sélo esto. Es mas bien la disponibilidad para
un didlogo siempre mas amplio.

i5 PLATON. Republica 509 B.








