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«la sociedad indigena, harto enredada en su juego de
relaciones, exhibe aqui una faceta mas de su complejidad»

Nicolés Sanchez-Albornoz

RESUMEN

Nos proponemos mostrar los cuestionamientos principales que revisan el
paradigma culturalista y cémo ésta ha sido apelada por los estudios
historicos, y el de reconocer que la légica del llamado «mundo andino»,
sus claves y respuestas, deben de ser encontradas al interior de ella mis-
ma, enfatizando sus cambios y dinamicas.
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ABSTRACT

We propose to show the main questions that review the cultural paradigm
and how this it has been appealed by the historical studies, and to recognize
that the logic of the call «<Andean world», their keys and answers, must to
be founded to the interior of itself, emphasizing its changes and dynamics.

Keywords: Andean culture, historic change, hermeneutic.

| titulo de esta comunicacion pareciera ser un gjercicio indtil. Indtil por el
echo de que parece obvio y consabido de que existe una culturaandinaque
cimientalanacionalidad peruana. Unaverdad casi irrebatible que circulaen los
circulos politicos, en las organizaciones que tienen alapobrezacomo agendao
aquellas que promueven politicas de afirmacién cultural. Mas aln, parece indtil
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nuestra afirmacion cuando en la escena contemporanea se ven irrumpir nuevos
impulsos nacionalistas, a la par que la identidad étnica y |los movimientos de
revitalizacion cultural van tomando nuevas formas expresadas en movimientos
socialesy politicos.

Sin embargo, queremos anticipar la respuesta a la pregunta que se expone
como titulo de este texto. Es si y no. Si, porque no se puede negar que lo que se
conoce por «cultura andina» posi blemente tenga una coherenciay una continui-
dad que se cristaliz6 en distintos horizontes culturales; y también no, porgque no
es como los politicos, los dirigentes indigenas, los operadores de turismo o los
antropdlogos de ONGs la conciben y la recrean. Con el agravante de que esta
vision eslaque generalmente se haimpuesto en el imaginario cominy laopinion
publica.

Lo que pretendo, a continuacion, es tratar de descodificar esta segunda co-
rriente de opinion, desde la antropologia, y revisando |os aportes mas recientes
del debate andinista.

JSociedad o cultura?

Es conocido €l debate entre la antropologia norteamericana y la britanica.
Estos Ultimos han sido reacios aconsiderar laculturacomo unacategoriavalida
y Util paraexplicar laregularidad y lavarianzade | as sociedades humanas. Por su
herenciaempirica, hijadel positivismo europeo del siglo X1X, han preferido ha-
blar de «sociedad», parareferirse alarelacion del hombre con sus semejantes,
con la naturaleza 'y con sus dioses.

Asi mismo, |o que paralos norteamericanos es cultura, paralos britanicoseste
megaconcepto podria contener instituciones como el parentesco, el simbolismo
y €l ritual, laeconomia, lapolitica, laecologia, etc.

Lanocion de sociedad o de estructurasocial implicabaademas su percepcion
sblo a través de hechos factuales obtenidos a través de un riguroso trabajo de
campo. En este sentido, o que llamaremos el «andinismo»* hasido subsidiariadel
concepto de area cultural que laantropol ogia norteamericanainstal 6 académica-
mente en |as primeras antropol ogias de paises como México y Pera.

Las éreas cultural es—concepto museol 6gico y con énfasis ambiental—fueron
Gtiles para clasificar «culturas», entendidas como entidades circunscritas con
[imites mas 0 menos precisos, enlaque el aislamiento erasu requisito previo. Este
particularismo histérico en realidad evocaba el concepto de «areas natural es»,
con comunidades especificas y distintas unas de otras. El resultado de esta for-
ma de interpretar la sociedad era usual mente monografico, con titulos laconicos
gue reflejaban estudios de comunidad entendidos como un todo y sin contactos
con el exterior (Huarochiri, Vicos, Taquile, Quero o Moche).

Desde que Julian H. Steward emprendiese laformidable empresade edificar el
«Handbook of South American Indians» (1946), el concepto de «area cultural
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andina» o «culturaandina» utilizado en el volumen 11 («TheAndean Civilizations»)
se entroniz6 como académicamente correcto. Dos factores ayudaron a su rapida
difusion en el vocabulario de las ciencias sociales.

El primero fuelainfluencianorteamericanaen laantropol ogia peruana desde
Luis. E. Valcarcel hastaladécadadelos 70, aproximadamente. El segundo fue su
uso extendido por el indigenismo, que lablandié en laarena politica, artisticay
del periodismo.

Sin embargo, la critica mas sutil que se le puede hacer al concepto, es el de
haber sido apelada por la historia. El area cultural andina o la cultura andinano
s6lo no es homogénea, sino que los procesos histéricos han ido reformulando
sus limitesy su arreglosinternos.

¢Se puede entonces hablar de una culturay un orden socia primordiales?
Para hacerlo, como lo argumentan los propugnadores de la «cultura andina» es
necesario adscribirse alo que algunos académicosllaman «el mito delaautentici-
dad» y la «utopia de la diferencia».Estos procesos se relacionan con una postura
ahistéricaque curiosamente hechamano de la historia (entendida como antiguay
primordia) y en quelacontinuidad (el folklore, la«cultura») seimponen sobreel
cambio (lahistoria, laeconomiapolitica, ladiferenciacion regional). Eso explicaria
el privilegio delasideas, las mentalidades, lareligion o las representaciones del
mundo, cuando se quiere caracterizar |0 «auténtico».

De este modo, la sociedad sujeta a cambios, mezclas, contactos, y contradiccio-
nes esincompatible con e concepto de «autenticidad», y S no se es auténtico no se
tieneladiferenciaprimordial que noshace Unicos, singularesy gjenosalavariacion.

Para ordenar mejor esta exposicion, abordaré muy brevemente las que, ami
juicio, son las entradas tedricas de las que se ha beneficiado el concepto de
cultura andina, entendida como inalterable y trascendente.

El culturalismo

El areacultural andinapuede ser criticadacomo muchasotras, como lo hasido
el «mediterraneo», por ejemplo: «Lo mediterraneo no es, en este sentido, «una
sociedad» ni una generalizacion de un remoto nivel de abstraccién sobre las
caracteristicas de las sociedades que la componen; en realidad, parece poco
probable que se pueda generar una abstraccion que subsuma todas las socieda-
des mediterraneas y al mismo tiempo excluya al resto del mundo. Mas bien debe
entenderse lo mediterraneo como el resultado de una interaccién (con distintos
fines) de gentes de diversas sociedades (...) y deben investigarse de forma histo6-
rica y comparativa»?. Es por ello que la «pureza» de lo andino explica porque
tradicionalmente la antropol ogia ha escogido |as areas consideradas como «ho-
mogéneas», es decir, las més «indigenas» para hacer sus estudios, como: Cusco,
Puno, Ayacucho y Apurimac.
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Cuando ha trabajado en areas dinamicas reputadas como mestizas 'y plena-
mente mercantilizadas, 1o ha hecho por su excepcion y singularidad®, como el
valle del Mantaro o lahan descartado por no ser suficientemente andinascomo la
sierranorte.

Lo autdctono es entendido como lo pretérito (el culto alos antepasados), que
seenraizaen un «centrox» original dotado de autenticidad. Estereflgjo difusionista
ha sido reelaborado recientemente con el concepto de «nucleo duro» en latradi-
€ion mesoamericana expuesta por Lopez Austin®.

Finalmente, no olvidemos que fuelaArqueologialaque apuntal 6 larestaura-
cion indianiste® del debate delos afios 30y 40, y que hoy también es esta misma
disciplinalaencargadade proporcionar insumos paralanacionalizacion de nues-
tro pasado prehispanico, entendida como la ampliacién de nuestro horizonte
temporal, presentandonos como un pais no solo diferente sino también milenario.

El ambientalismo

«Los Andes constituyen una de las areas mas propicias para el estudio de la
ecologia cultural del mundo», asi se expresaba un antropdlogo norteamericano
de unacomunidad mestizadelasierranorte®.

Lamatriz geogréficahasido también utilizada parareclamar en el discurso de
hoy, la singularidad, la diferencia'y la autenticidad del «area andina». En esta
propuesta se funden la cultura con la naturaleza. La sociedad ha enfrentado el
reto del «espacio andino». El macizo montafioso quelo albergaesen cierto modo
indestructibley perenne, esdecir, se haelaborado un proceso de historizacion de
la«naturaleza» simultaneo auna«naturalizacién» delahistoria. Proceso utilizado
en la elaboracion de los discursos nacionales tal como lo ha planteado Anthony
D. Smith siguiendo el concepto de «comunidades imaginadas»’. Este telurismo
gue exaltael paisaje, se haexpresado en todos|os ambitos de representacion. Ha
impregnado la estética, laliteratura—sobre todo la poesia- y el discurso politico
regional. Mirko Lauer (1997) ha mencionado cémo los Andes han sido vistos
como remotos y exigentes para la vida «como si a partir de cierta altitud, el
hombre y el paisaje se mejoran el uno al otro».

Aparte de estas ideas que han fundado una especie de misticismo contempo-
raneo, vinculado alo cosmicoy lapurezaincaicavistaestacomo unaedad de oro,
tenemos el aporte de la moderna antropologia. El sustantivismo, diestramente
desarrollado por John Murra, mostré evidencias de que lasociedad prehispanica
se constituyd mediante arregl os de adaptacion a su «peculiar geografia». Sutesis
del «control mdiltiple de pisos ecol6gicos» utilizo las variables de adaptacion y
equilibrio, variables que traducen unasociedad confinadaal autoabastecimiento.
Creo que Dollfus, Golte y Rodrigo Sanchez, han gjustado la tesis aindicadores
mas dinamicos como lo fuelaexpansi6n delaesferamercantil en losAndes desde
el siglo XIX. Si bien Murra utiliz6 modelos etnohistoricos, sus discipulos se

REvISTA DE ANTROPOLOGIA



¢EXISTE LA CULTURA ANDINA? 279

encargaron de registrarla en comunidades contemporaneas, comprobando asi la
continuidad de dicho patrén cultural. Si bien reconocian laimportanciadel merca
doy deladiferenciacion socid; laredistribuciony lareciprocidad eran losinsumos
gue condi cionaban y model aban laesferamercantil y del capitalismorural.

Pero estas comunidades tuvieron que ser ubicadas en las vertientes orienta-
les, menos expuestas ala circulacion mercantil y alaarticulacién vial, donde el
modelo «compacto» se mostraba integro (Huamalies, Chaupiwaranga, Quero,
Ucchumarcao el Vilcanota). Este modelo etnografico trgjo aparejadaunafecunda
tradicion de estudio einterés por los sistemas productivosy latecnol ogiaandina,
gue no sélo inspird programas gubernamental es sino que también, reforzo ideas
acerca de una sociedad ancestral y eficaz.®

Ahora bien, presentados los dos paradigmas que han cobijado |0 «andino»,
quisieraexponer brevemente aquellos que no ladescalifican, pero quelaprecisan
como unaconjuncion de tradiciones europeas e indigenas que se cristalizaron en
distinto periodos histéricos. Aqui converge laidea del cambio, de rupturay de
mezcla, como partes constituyentesy que en cierto modo jerarquizan alo autoc-
tono'y lo continuo. Aqui es preciso recordar aHenri Favre, quien considerabaalo
«andino» como fraguado en el crisol colonial, o a Magnus Morner, quien se
preguntaba acaso si 10 andino no seria sdlo la consecuencia de la legislacion
separatista colonial .

La historia y la hermenéutica

Aqui importaanalizar el concepto deindioy de sociedad andina, pues de sus
caracteristicas —que han ido mutando—y sus modos de representacion se puede
deducir muchas veces las incoherencias del punto de vista «andinista».

¢Quéesel indio? ¢COmo se construye textualmente el indio? Responder ala
primerapreguntasignificareconocer al indio como unacategoriacolonial. Lo que
[lamamos «cultura andina» se construyé en distintos momentosy con diferentes
ritmosdesdeel siglo X V1. El indio fue unacategoriacolonial, pues estaseimpuso
con un criterio homogenizador paraunapoblaci6n étnicamente disimil. Surol de
tributarios en el proyecto toledano y lanecesidad de su evangelizacion, -preocu-
pacion de los Concilios Limenses— perfilaron el mapa social que los constituyo.
En este sentido, es necesario replantear la nocién de «resistencia» que subyace
en €l discurso indigenista.

No ha habido suficiente atencion para evaluar la voluntad indigena de inte-
gracion y el rechazo del poder colonial a esa integracion. No se intuyé que el
fracaso de la evangelizacion era una necesidad colonial para intensificar e
ideologizar laimposicion religiosal®. Pues reconocer el estatus de cristiano era
negar su condicion de indio, es decir, ni tributarios, ni adscritos alas comunida-
des. De ahi que el concepto de «nuevos en lafe» eraun mecanismo de exclusion
y de negacién de laigualdad.
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Por eso era necesario «cristianizar €l pasado indigena», para construir una
indianidad sin pasado pre-hispanico que se perpetle. Por ello es importante re-
pensar el axiomamuy comun en los estudios andinistas, de quetodo |o reprimido
erareligion pre-hispanica.

Cuando enrealidad eralo que el propio poder colonial habiaconstruidoy que
habia decidido tomar nuevo rumbo, como lo fue cristianizar €l espacio laico y
politico indigena. Estenssoro quizas ha expresado con el ocuencialos problemas
contraidos al tratar alas sociedades como inmanentes pues. «sino corremos dos
riesgos: pretender que un objeto que no ha cambiado significa siempre los mismo,
esté en el contexto que esté; y, en segundo lugar, negar a personas 0 grupos su
verdadera capacidad de respuesta ante coyunturas y hechos diversos al suponer
que no cambian»'.

La historiadora Ana Sanchez de la Universidad Complutense de Madrid nos
ha relatado a través de un caso puntual, las estrategias panandinas de
cristianizacion®?. La primera aparicién de una Virgen en los Andes centrales no
solo estuvo acompafiada de un temblor —solo percibido por los personajes
involucrados en el milagro— sino de una serie de acontecimientos que demostra-
ria «(la) habilidad con que supieron hilvanar los sucesos y acertar los pasos
precisos para no errar sus propésitos» (Sanchez 1990: 109). Pues bien, estas
apariciones de virgenesy de stibitos cristos andinos como parte de una elabora-
da politica colonial de imposicion religiosa sustentada en los cédigos nativos,
han pasado alamemoriaandinacomo una parte constituyente de suidentidad. La
fiestareligiosa en este sentido, es mas que expresiva.

L asfiestas andinas se alimentaban de ladiferencia. No solo estimulaban sino
gue necesitaban la aparicion de subalternos andinos —incas, chunchos, shapis,
negritos y moros— que convocaban las muchas etnicidades que contenian el
concepto colonia deindio, como en el Corpus Christi. También fue un espacio
de representacién de una historiaidealizada del pasado prehispanico o de acon-
tecimientos histéricos como lo fue la captura del inca o laguerracon Chile. Lo
importante es que la dimension festiva sediment6 rituales que han pasado a ser
considerados como «andinas», soslayando su origen colonial y muchas veces
contrapuesto e incluso hostiles con lo prehispanico.

Eso explicapor qué, mientraslahistoriografiaandinay por extension laame-
ricana, desmontaban sagazmente las instituciones coloniales (como € tributo, la
mita, los circuitos coloniales o €l servicio personal) mostrandonos una sociedad
movil desde el periodo colonia hastainiciosdel siglo X1X, curiosamente laantro-
pologiadel siglo XX nos dej6 unaimagen de estaticidad.

De repente los mestizos, trgjinantes, caciques hispanizados, forasteros,
artesanos, palliris y temporeros, van dando paso a indio aislado en su comunidad
y gjeno alos contactos con el exterior. Es decir no sélo fue una miradadesde la
distancia—aunque paraddjicamente estaban en las comuni dades haciendo trabajo
de campo- sino que crearon la distancia.
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Laotracuestion, eslaconstruccion textual del indio. Y esto se puede explicar
por tres mecanismos basicos:

a) Lareconstruccion post-facto del material recolectado por €l investigador. Esto
seconciliacon lacriticageneral alaetnografia; esdecir que muchasvecesla
materialidad andinaesen realidad unaconstruccion textual pautadapor razones
ideol égicas o tedricas. Pues el acto de escribir-narrar esta sujeto al estatuto
del autor, a sus espegjismos y, sobre todo, a su necesidad de mostrarnos un
mundo sin fisuras ni contradicciones.

b) La necesidad de prestigio social de los antropélogos, tanto en la academia
como en el mundo delas ONGs. Esatractivoy rentable en un mundo avido de
exotismos, mostrar |0 «andino», cuyo costo es un agotador trabagjo para
demostrar su continuidad y su originalidad, descartando |os mecanismos que
la hacen contingente o que la van disolviendo como el mercado, larenta, €l
salario, y las clases sociales.

c) El protagonismo politico de muchos lideres y organizaciones «indianistas».
Ha sido frecuente lainiciativa de quienes han «inventado» de cierta manera
realidades indigenas obviando la auto-organizacion y la auto-adscripcion de
los propios actores socialesinvolucrados. Laesferaque han delimitado no ha
coincidido con laque los propios grupos indigenas han reconocido. Es decir,
las evaluaciones externas no han concurrido con las identidades internas.
Ademas de que muchos de estos lideres «indigenas» son de origen urbano y
con educacion universitaria.

Para concluir con esta comunicacion, una Ultima cuestion. La nocion de lo
indigena a oscilado entre las taxonomias locales o el de ser una categoria
supraétnica. La primera propone que lo indio es un conjunto de variables e
indicadores que solo tienen validez en unaregion o en una determinada época, y
gue no son en absoluto extrapolables.

Pero cuando mas criterios ser incorporan aladefinicién deindio, menos gente
segustaaella. Friedlander (1977)%, desalentada, reconoce que todo el detalley
esmero que tuvo paradelimitar al indio en Hueyepan fue Util sélo en esazona, y
gue incluso, esos marcadores no eran compartidos por pueblos vecinos también
considerados —por la opinion ladina— como indigenas.

Es por estarazon que Bonfil Batallal* haexpresado que «El indio ha evadido
constantemente los intentos que se han hecho por definirlo», concluyendo en
forma definitiva de que la definicion de indio no puede basarse en €l andlisis de
las particularidades propias de cada grupo sino que «la categoria de indio, en
efecto, es una categoria supraétnica que no denota ningin contenido especifi-
€o... sino una particular relacion entre ellos y otros sectores del sistema social
del que forman parte. La categoria de indio denota la condicion de colonizado
y hace referencia necesaria a la relacion colonial».
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Es necesario reconocer, por lo tanto, que ladificultad de auto-reconocimiento
indigena—adiferenciadel resto de paises andinos— en la sierra peruana obedece
acomo lahistorianos bifurcé apartir del siglo XIX, en un proceso de disolucion
étnica, de atomizacién politicay de homogenizacién social, en laque seincorpo-
raron de lleno como campesinos y, en el que los limites étnicos solo son
reconocibles en versiones |ocales o regional es y que muchas veces no rebasan la
plausibilidad del entorno familiar.
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