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Sawadiray-Pitusiray, la antigiiedad del
concepto y santuario en los Andes
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RESUMEN

Lasideas sobre Pitusiray y Sawasiray que se encuentra en la etnografia actual
y las fuentes etnohistéricas del siglo xvi muestran tanto su importancia en el
ritual de los habitantes de |a regién cusquefia de hoy como su presencia entre
aquellos santuarios, como Pachakamaq, Pariacaca, las Islas del Sol y de la
Luna y otros que habian sido integrados a la organizacion ritual del estado
inca, y les servian a estos para vincularse social y ritualmente con las socieda-
des locales haciendo hincapié de su preeminencia.

Sawasiray-Pitusiray esun concepto origina del pensamiento andino prehispanico
gue no ha sido aln suficientemente estudiado. Practicas rituales asociadas a las
actividades agricolasy pastoriles, asi como un conjunto de evidencias proporciona
das por € discurso mitico, revelan que este concepto explicitalainteraccion gene-
radora entre los opuestos fundamental es (femenino-masculino, noche-dia, abajo-
arriba, derecharizquierda, cdido-frio) que configuran € cosmos y, por tanto, €
reconocimiento a la complementacion y unidad de todo 1o existente. Lo masrele-
vante de esto es que la complementariedad de contrarios corresponde a una ma-
nera de pensar y expresar la generacion de cambios (Golte, 1996: 521).

Entre las representaciones mas generalizadas de la idea de tinku (encuentro)
generatriz o sawasiray-pitusiray estaba, sin duda, € choclo en & que dos mazor-
cas de maiz crecen pegadas por su base. «Al tiempo de la cosechas alan aguna
magorca de mayz pegada una con otra, 6 en otras semillas a guna cosa extraordi-
naria que la naturalezza con la viciosdad y fertilidad de la tierra produxo, que
[laman llalava, la adoran, y no lacomen: ni alin latoccan s no es con muy grande
veneracion» (Anello Oliva [1630],1998: 164).

El ciclo mitico de «.os hermanos Ayar» sugiere, por otro lado, que existe un
nexo entre los vocablos pitusiray-sawasiray y @ tinku sexua. Segin Cabello
Vaboa(1586), € hechicero del pueblo de Safio atendiaalawaka Chimpoy Cahua
y estaba en ayunos, cuando llegé aél Ayarcache «[...] y searrimé apar ded y le
pidié que viviesen y habitasen juntosy e descomedido Ayarcache se sentd sobre
el hechicero». Por su parte, Murtia ([1590] 2001: 41) dice que Ayarcache se asen-
t6 sobre lawaka Chimpo y Cahuaaquien le dijo «estemaos juntos» y [0 tuvo oprimi-

INVESTIGACIONES SociaLEs  ARo VI N® 13, pp. 15-29 [unmswm / 1iHs, Lima, 2004] 15



do. Con mayoresdetalles, Santacruz Pachacuti Y amqui Salcamayhua ([1613] 1993:
195-6), refiere que la waka de Sanuc convino en empargjarse con uno de los
hermanos Ayar, sefialando que € lugar donde ambos estuvieren habriade llamarse
desde entonces Pituciray Sauasiray.

Ideas genéricas sobre € tinku o encuentro entre opuestos complementarios
estén puestas de manifiesto en distintos vocabl os de laslenguas quechuay aimara.

En el Vocabulario de Gonzales Holguin ([1608], 1989) encontramos las
siguientes:

Apa: Q.// Hermano o hermana nacidos arreo.

Apantin o apapura: Q.// Dos nacidos arreo hermanos.

Aya apa chocllo: Q.// Magorca de dos pegadas abusion de muerte.

Pituchokllo: Q.// Dos choccllos en vno nacidos junto que llaman atichokllo, agiero.

Sahuani: Enlazar, echar lazo corredizo auno.

Casaracuy ruan sahuaycusca (Kasar akuywan sawaykusga): Unidos con el lazo del

matrimonio.

Sakhuani: Fornicar o hacer como el que fornicasin efecto, o en vano, hombre o mujer

o animales.

Antonio Ricardo ([1586], 1951) registra:

Pitullamrini: Andar dos apareados.

Pitu pitulla cani: Estar dosjuntos apretados.

Zawa: Encima (Chinchaysuyo).

Zawaypi: Encimade mi (Chinchaysuyo).

Zaquani: Verbo. Asceno. Sustantivo. El acto o movimiento ad copula & fineilla

Por su parte, Bertonio ([1612], 1984) consigna:

Apanawi: Ay.// Hermano o hermanamenor que nace inmediatamente después, aunque
no de vn parto.

Llallahua: Ay./l Papa, o animal mostruoso, como dos papas pegadas, 0 como vha
mano, vn animal de cinco o seys pies

Pitu: Ay.// Color anaranjado, que tiraaamarillo.

LOSDISTINTOS MODELOS DE LA RELACION SAWASIRAY-PITUSIRAY

Guardando coherencia con el campo semantico anotado, € concepto Sawasiray-
Pitusiray comprende varios model os que podemos considerar como variantes de
un mismo tema. Asi tenemos:

a. Modelo exterior-interior de una unidad. Este modelo esta presente en la
nomenclaturaritual de las partes que tiene una mazorca de maiz: la parte exterior
congtituida por los granos se denomina Sawasira; y, la parte interior o marlo se
conoce como Pitusira. Lamazorcaritua en su conjunto es Sawasira-Pitusira.
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Fie. 1.

Choclos mdiltiples y
hojas «Sawasiray
y Pitusiray»

(dib. Golte).

N
b. Modelo bicolor. Este modelo aislala caracteristicadel color, de modo que una
mazorca que posea granos en parte blancos y en parte amarillos serd llamada
Sawasira-Pitusira, asignandose € color blanco al componente sawa y € color
amarillo a componente pitu. En este'y otros casos, d vaor smbdlico de los colo-
res contrastantes se extendié a multiples ambitos de la esfera ritua. Vocablos
como alga (blanco y negro) y misha (bicolor, matizado, generdmenterojo 'y blan-
co o rojo y amarillo) asi lo demuestran.

Actuamente, en € pueblo de Haquira (Apurimac), las gentes reconocen una
codificacion de colores extensiva alaidentificacion del espiritu de las plantas cul-
tivadas, seglin lacua sawasira es maiz blanco y pitusira es maiz amarillo. En
Haquira, d rito llamado Sawasira Pitusira concierne d maiz y d principio de
complementacion en € trabajo de su cultivo, representados por mazorcas de color
blanco-sawasiray amarillo-pitusira (Gose, 1994: 126, 204).

c. Model o de la generacion multiple o de los mellizos. Este model o se explica
facilmente acudiendo a maiz doble, que se presenta cuando crecen dos mazor-
cas pegadas, con sus respectivos marlos unidos por la base. Una de |as mazor-
cas sera llamada Sawasiray y la otra Pitusiray. Estas mazorcas multiples son
conocidas con la denominacion general de tage (tesoro, depésito de productos)
y se toman actualmente como augurio de prosperidad o abundancia; sin embar-
go, se ha documentado informacion que vincula a estos maices con € mundo de
los muertos, bgjo la denominacion de aya apa chogllo (literalmente: choclo o
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mazorca que lleva a los muertos o choclo que sigue a los muertos), expresion
gue puede leerse también como «el choclo que es hermano de muerto» o «é
choclo que es & doble del muerto.

d. Model o dela complementacion de géner os. Este modelo esal parecer el més
complegjoy conciernealaunion rea o smbodlicade elementosalosque seleasigna
sea e género masculino o € femenino. Sawasiraserelacionacon lo masculinoy a
lavez con € color blanco, en tanto que Pitusira se vincula con lo femenino y €
correspondiente color amarillo. Enlacordilleraoccidental delos Andesde Sur las
montafias Qhoropuna (femenino) y Solimana (masculino) vinculadas a mundo de
los muertos se identifican de manera similar, Qhoropuna por la nieve dorada y
Solimana por la nieve blanca de sus respectivas cumbres.

Una apreciacién méas genérica corresponde a la idea de los indigenas de
Chumbivilcas-Cusco sobre las plantas alimenticias, en cuyo seno —decian— se en-
contrabael pitusira sawasira, ago asi como € espiritu delas plantas aimenticias.
En Livitaca, se hacian ofrendas nocturnas en carnavalesy en € mes de agosto,
con € nombre de Pitusiraypag gque se entendia como ofrrecimientos a Pitusiray y
Sawasiray, |os espiritus de las plantas dimenticias (Rod Pineda, 1966: 27).

Fic. 2:
La formacion rocosa
venerada cerca de
la cima de Pitusiray
(dib. Golte).
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LASANTIQUISIMAS WAKAS SAWASIRAY Y PITUSIRAY

La existencia de una waka especifica nombrada como Sawasiray-Pitusiray con-
firma cuan importante era este concepto dentro de la cosmovisién andina
prehispanica. Entre las wakas mayores del Antisuyo prehispanico, sobresalian
Sawasiray, Pitusiray, Achapaya, Qaflaqway y Aputinya, que los incas asumieron
como suyas. Los indios que estaban fuera de la montaiia llamada Huaua Anti
sacrificaban principalmente a «serro y uaca, ydolos, de Sauasiray, Pitusiray», que
atendian sacerdotes especia mente encargados de su culto (Guaman Poma [1615]
1993: f. 269).

Cristéba de Albornoz identifico lawaka Sawasiray como un cerro nevado en
d valede Cdca(Albornoz [1581-1585], 1989: 180). En efecto, haciad lado norte
de la ciudad de Calca (Calca-Cusco) es posible apreciar dos montafias nevadas
muy proximas entre si, unallamada Pitusiray y la otra Sawasiray. Muy cercadela
cima de Pitusiray (4987 msnm) se hallan dos formaciones monoliticas naturales
gue se dice corresponden a una pareja petrificada. Laroca con formamas delica-
day esbelta corresponderiaalamujer; mientras que laotra, mastosca, correspon-
deriaal varon.

MITOLOGIA DE LOS APUS SAWASIRAY Y PITUSIRAY

En un medio caracterizado por la fluctuacion de las lluvias y d predomino de la
agricultura de secano, la mitologia en torno alos apus Sawasiray y Pitusiray refie-
re e establecimiento de un orden que permitia solucionar disputas y expectativas
de participacion en e control y uso de |as aguas de regadio. Los ayllus amparaban
sus derechos en relaciones parental es que |os vincul aban con estos ancestros dei-
ficados a los que se consideraba como principales dadores del agua.

Son doslas vertientes més visiblesdelamitol ogiareferente alos apus Sawasiray
y Pitusiray: la primeranarrad conflicto anoroso entre la bella fiusta Pitusiray, su
€sposo Y un amante, cuyo desenlace es la petrificacion de todos ellos en las mon-
tafias nevadas de las dturas de Calca; la segundatrata del infortunado amor entre
d pastor Aqoytapiay laaklla Chukillanto (una doncella hija dd Sol), suceso que
concluye también con la petrificacion de ambos muy cerca de la cumbre de la
montafia Pitusiray.

Un par de versiones sintéticas serviran para ilustrar e contenido, actores y
acances del ciclo mitologico de los apus Sawasiray y Pitusiray.

PITUSIRAY Y SAWASIRAY

Orqo Waranga, kuraka del pueblo de Urco, tenia una hija de extraordinaria belleza
[lamada Pitusiray, habida en una princesa delas yungas. La joven se habia enamo-
rado de un apuesto mozo conocido como Sawasira.
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El kuraka tenia unas tierras que la escasez de agua hacia improductivas, por ello
ofrecié lamano de Pitusira a quien pudierallevar el agua hasta los surcosresecos.
Kuntisiray y Sawasiray, sefiores de comarcas vecinas, se disputaron la primacia de
lacasi imposible empresa por ladificil conformacion del terreno avencer. Sawasira
intent6 conducir el agua por la ladera del cerro «Sungqu Qhata» y por el breve
tiempo disponible fracaso en su intento. El afortunado Kuntisira construy6 un pozo
grande en un cerro y el agua empezé a bajar por los andenes de una quebrada, y
resulté vencedor.

La princesa, abrumada con el desenlace, no pudo hacer otra cosa que obedecer las
Ordenes de su padre. Su matrimonio con Kuntisiray fue pomposo.

Pero una noche tempestuosa, Pitusiray corrié en busca de Sawasiray y con él huyé
hacialoscerrosdelacordillera, creyendo que podrian vencer laalturay refugiarse
en lejanastierras.

Alcanzados por los guerreros de Orgo Waranga y del ofendido Kuntisira, los aman-
tes quedaron petrificados y convertidos en dos montafias nevadas. Actualmente,
detras de Cal ca aparecen dos nevados que son €l Pitusiray y el Sawasiray, y detras
de las dos montafias esta el Kuntisiray.

El enlace mitico de mujeres u hombres con wakas/apu conllevaba €l estable-
cimiento de dianzas o derechos de participacion en las concesiones hidraulicas.
Los ancestros deificados eran considerados animadores de plantas y animales y,
parainducir su intervencion benéfica, las gentes debian propiciar la conjuncion del
mundo de los vivos con € mundo de los muertos. El término sira que en lengua
amaraquiere decir «unién sexual» (Buttner y Condori, 1984) corroboralaidea. En
este caso, € enlace de los ancestros/apus Sawasiray y Pitusiray homologaba €
cambio delos mesesfrios (chiri mita) alos cdidos (ruphay mita), smbolizando
encuentro entre espaci 0s opuestos que a partir del equinoccio de setiembre creaba
condiciones propicias para el periodo de sembra.

Es pertinente sefiaar que la union, enlace o copularitual entre macho y hem-
bra es hoy mismo una préctica frecuente en diversos lugares de los Andes. Las
acciones atribuidas a los persongjes del mito parecen tener relacién con una se-
cuenciaritual, en laque € acto sexua representa tanto una union de obligaciones
reciprocas entre dos grupos complementarios, cuanto una férmula que asegurala
reproduccién y lainmunidad frente a las enfermedades.

Otra vertiente de la mitologia sobre Sawasiray-Pitusiray es la registrada por
Martin de Murta[1590], quien narralos amoresy apasionados encuentros entre €
pastor Acoytapiay lafiusta Chukillanto, que serviaa Sol en & seno de Pitusiray.
El relato puede ser expuesto brevemente como sigue:

ACOYTAPIA'YY CHUKILLANTO
Unmozo delosLareshbien dispuesto, Ilamado Acoytapia, era el encargado de cuidar
el ganado del Sol en las alturas del valle de Yucay.
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Un dia en que el joven tocaba la flauta con extraordinaria dulzura, sele acercaron
dos fustas escogidas del Sol. El converso con ellas y quedd impresionado por su
belleza. Chukillanto, la mayor de las fiustas, se enamor 6 perdidamente del pastor y
al volver a sus aposentos se sumié en profunda tristeza por lo imposible de su amor.

Las fiustas que servian al Sol provenian de las cuatro regiones del Imperio, y en el

interior del palacio habian cuatro fuentes de agua dulce que corrian en direccion a

estas cuatro regiones.

Esa noche, Chukillanto sofié con un ruisefior que seleposo enlasfaldasy leofrecié
remediar cualquier pena queellatuviera. El ruisefior ledijo que selevantasey fuese
al centro delasfuentesy que cantase algo. S lasfuentesrepetian su canto, entonces
ella podia hacer lo que quisiese.

Tras despertar sobresaltada, Chukillanto se vistio de prisa y corrié a gjecutar las
indicaciones del ruisefior. Las fuentesrepitieron lo que ella canté.

El pastor estabatambiéntriste porque sehabia enamorado igual mentede Chukillanto.
Su madre, una adivina de los Lares, tuvo presentimiento sobre el abatimiento de su

hijoy sepuso en camino paraayudarle. Al llegar |o consol 6 y e dio un baston méagi co.
Cuando Chukillantoy su hermana volvieron ala choza preguntando por Acoytapia,
éste se escondi6 dentro del baston. Chukillanto admir 6 el bastén que habia sido un
legado de Pachacamac y manifestd que le gustaria poseerlo. Ante su insistencia, la
madr e de Aqoytapia acabd regalandole el bastén.

Deregreso a su aposento, Chukillanto puso el bastén junto a su cama y se acosto.
Entonces sali6 Acoytapia del bastén no sin asustar a lajoven. Superada la primera
impresién, la pareja disfrut una noche de amor. Al amanecer el muchacho volvio a
meter se dentro del baston.

Muy temprano salié Chukillanto del palacio llevando consigo el baston. Ya en el

campo, Acoytapia salié de su escondite para sentar se junto a su amada, pero fueron
descubiertos y per seguidos tenazmente. Cuando |os amantes estaban por vencer la
cima de la montafia fueron alcanzados y quedaron convertidos en piedra. Desde
entonces, alasrocas que conservan susfiguras selesllamé Pitusiray, que escomo se
conoce el lugar hasta nuestros dias.

Lapetrificacion de persongjesy su conversion en wakas de los puebl os andinos
€s una constante en los antiguos ciclos miticos. En este caso, se advierte que los
personges Chukillanto y Pitusiray son homélogos y o mismo puede decirse de
Acoytapiay Sawasiray. Acoytapia o Agoytapia, cuyo nombre proviene del voca
blo acuy que quiere decir cuerpo muerto (A. Ricardo, 1951: 14; Santo Thomés,
1951: 229), representa visiblemente a un ancestro identificado con unade las altas
montafias del lugar. Chukillanto, por su parte, puede leerse como sombra del rayo
o lugar en € que se guarecen € rayo o € jaguar, pues € término Ilanthu se
entiende alavez como sombray como lugar de refugio cuando hace mucho calor
o cuando arrecia la lluvia. De hecho, la fiesta de Omaraymi, celebrada entre los
meses de setiembre y octubre tenia como propésito propiciar las lluvias (Acosta
1987: 377, Guaman Poma 1993: 189).
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En los Andes es comun la creencia de que los manantiales y fuentes son €
punto de contacto entre e mundo de aqui y € mundo de adentro. Dice € mito que
enlasaturasded Pitusiray existian cuatro fuentes cuyas aguas corrian respectiva
mente con direccién a cada uno de |os cuatro suyos.

Chhulla puquio (lafuente del rocio) hacia Chinchaysuyo.
Siklla puquio (lafuente delaflor azul) hacia Antisuyo.
Llullucha puquio (lafuente de las ovas) hacia Qollasuyo.
Oghoruro puquio (lafuente de los berros) hacia Kuntisuyo.

Las cuatro fuentes corresponden a entidades femeninas y sin ninguna duda a
mundo acudico, lo cua evidencialaconexidn hidrol6gicade ciclo mitico de Pitusiray.
El hecho de que @ relato indique que las aguas de | as fuentes corrian en direccion
delos cuatro suyos, es obviamente una alegoria que identifica un centro smbdlico
del mundo, desde d cud es posible concordar en un momento determinado con las
fuerzas del inframundo. Pitusiray es una especie de centro del cosmos, de donde
emergen simbdlicamente las aguas para dirigirse a toda la extensién del mundo.

Finamente, e concepto de sombra guarda relacion con ideas originarias acer-
cadel «doble animico», que no otracosavendrian aser Pitusiray y Sawasiray en
tanto espiritus de las plantas alimenticias (Josafat Roel Pineda, 1966: 27). Launion,
siray o hucha, entre Sawasiray/Aqoytapiay Pitusiray/Chukillanto, representabien
el encuentro entre el animo del ancestro y lasombrade latierra, union que asegura
lafertilidad y la reproduccion. En efecto, Sawasiray-Pitusiray es una representa-
cion sui generis del tinku o encuentro entre e mundo de los vivos y € de los
muertos.

LA PROFUNDIDAD HISTORICA DE LA MITOLOGIA DE LOSAPUS SAWASIRAY Y PITUSIRAY

Las ideas sobre Pitusiray y Sawasiray que se encuentraen laetnografiaactua y
las fuentes etnohistoricas del siglo xvi muestran tanto suimportanciaen € ritual de
los habitantes de la region cusquefia de hoy como su presencia entre agquellos
santuarios, como Pachakamaq, Pariacaca, las Idas del Sol y delalLuna (Bauer y
Stanish, 2003) y otros que habian sido integrados ala organizacién ritual del Estado
inca, y les servian a estos para vincularse socia y ritualmente con las sociedades
locales haciendo hincapié de su preeminencia

Ta eralaimportancia de esta waka que Guaman Poma en su capitulo breve
sobre |os idolos (Guaman Poma, 1993: ff.261-286) no solamente lamencionarepe-
tidas veces, sino gque inserta un dibujo, cuyas caracteristicas muestran que se en-
contraba familiarizado con € lugar (Guaman Poma, 1993: f. 268).

Si bien podemos asumir que lacosmologiay los rituaes asumidos por losincas
tuvieron por lo generd una historialarga, como en € caso delaldade Sol, enla
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Fic. 3: El folio de Guaman Poma que representa al santuario de Pitusiray y Sawasiray.
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cua Bauer y Stanish (2003) pudieron demostrar arqueol égicamente que ali se
realizaba rituaes desde € Formativo, hay un gran desconocimiento no solo sobre
la profundidad histérica de tales ideas y ritos, sino también sobre su presencia 'y
difusion en partes diversas de los Andes.

Tanto més importante resulta un halazgo que pudimos hacer en la coleccion
mochicadel Museo de Etnografia de Berlin, reunidaen e siglo xix. Hallamos un
ceramio que difiere claramente de las formas habituales en las cuaes los moche
representan las montafiasy |as deidades rel acionadas con €llas. Estas, identificables
por la vegetacion y otros indicadores, se sitllan generamente en € ambito de las
estribaciones occidentales de la Cordillera (Zighelboim, 1995).

Fic. 4: Representacion de montafias moche [Museo Larco ML 3095] (dib. Golte).

Las botellas de asa estribo moche con formas montafiosas son bastante
frecuentes entre las vasijas esculturadas. La cantidad de elevaciones varia
entre 1y 7, pero lamas frecuente es cinco. Lo Ultimo estarelacionado con los
cerros que por 1o menos en un aspecto importante estdn asociados con un
pufio cerrado. Algunas vasijas se limitan a representar solo los picos, pero la
mayoriatrae informacion secundaria de naturaleza diversa. Ladelafig. 4, por
ejemplo, muestra a una persona sacrificada en el pico central. Bastante fre-
cuente es que la elevacion central represente a unadivinidad que llevaa cule-
bras en su tocado, que pareceria representar a |os mismos cerros. En otros
ceramios se presenta una naturaleza que pareceria ser tipica de las lomas,
tanto por las plantas como por los animales. Especiamente frecuente es la
representacién de caracoles terrestres, tanto como adorno esculturado, como
pintado. En un nimero importante de las botellas pintadas aparecen escenas
de recoleccion de caracoles.
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Fic. 5: Vasija de asa estribo que tiene aplicaciones de caracoles y una pintura de recolectores de
estos en el ambiente de las lomas, la segunda es la de la vuelta de la botella [Col. Priv.] (dib. Golte).

Hay un grupo importante de vasijas, en las cua es aparece un templo que tiene
adornos de piramides invertidas en € techo. Frecuentemente hay en vez del tem-
plo una imagen de una divinidad con dientes felinicos y un tocado en forma de
semicirculo. Algunas veces delante de éste hay ofrendas 0 andamios parael sacri-
ficio humano. En estas escenas de sacrificio, la més importante, sin embargo, es
aquellaen lacua se arroja auna persona con e pelo suelto del pico central de los
representados, mientras a pie del mismo cerro se hallan cadaveres, esqueletos y
ofrendas. En estas aparecen con cierta frecuencia personas entre |os cerros, que
por agunos indicios parecerian ser femeninas.

FiG. 6: Fic. 7: R

Vasija de montafia de dos picos, el Botella con montafia de siete

arca del cielo nocturno y una picos, divinidad en terraplén

divinidad en un templo [MfE Berlin] [MfE Berlin VA 4669]

(dib. von den Steinen). (Dib. von den Steinen).
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Relacionado con € tipo anterior esunavariante en lacua € diosintermediador,
con tocado defelino y cinturén de serpientes, aparece por un lado de lamontafiay
su ayudante, laiguana antropomorfizada, por € otro lado de la misma. En agunas
de estas vasijas se abre en la parte del antera de |la montafia principal una especie
de cueva, de la cual emerge un felino o la divinidad que tiene como tocado un
semicirculo de rayos, mientras e dios mediador y su ayudante sujetan en la parte
traserala serpiente bicéfaa. Estas escenas muestran larelacién que tiene la ma-
yoria de las representaciones con los mitos mochica centrales.

Fic. 8: El dios mediador y su ayudante sujetan a la serpiente bicéfala y presencian la salida del
felino de una cueva en la montafia [Museo Nacional Lima] (dib. Golte).

LavasijaVA 17833 dd Museo de Etnologia de Berlin es en este sentido irre-
gular, s bien pertenece claramente a Moche |V y muestra una semejanza genéri-
ca con |las representaciones de montafias moche, pero no parece representar un
ambiente costefio.

El ceramio de color cremay rojo ladrillo parece representar a Sawasiray y
Pitusiray. Es visible que las dos montafias forman una pargja algo desigud, en la
cua la mujer pareceria ser de un poder menor, a juzgar por la falta de colmillos
felinicos en su boca. Sin embargo, es sobre las estribaciones del cuerpo de élla(a
la derecha) que se ha pintado por ambos lados una planta de maiz en desarrollo,
mientras las cumbres, por |0 menos juzgando por su coloracion y las superficies
oscuras parecerian estar cubiertas de nieve o glaciares. La base del ceramio, en
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Fic. 9: Vista de la botella moche IV que representaria a Sawasiray-P_itusiray, lado derecho
[MfE Berlin VA 17833] (dib. Golte).

:TI:‘T:-..
LI T

tEtaay

LI
T

Fic. 10: Vista de la botella moche IV que representaria a Sawasiray-Pitusiray, lado izquierdo
[MfE Berlin VA 17833] (dib. Golte).

cambio, muestra choclos amontonados, con una u otra superficie blanca inserta
entre los granos model ados.

No sabemos, si efectivamente el ceramio muestre la pargja Sawasiray y
Pitusiray, pero la semeanza con laformacion rocosay € dibujo de Guaman Poma
es sorprendente. Ni sabemos s se trata de una pieza Unica, 1o que seriararo en la
imagineriamoche. El halazgo se produjo s mplemente por una casuaidad y coinci-
dencia que surgia por € trabago previo de uno de los autores sobre Sawasiray y
Pitusiray, y € del otro sobre laiconografia moche y unarevisién sistematicade la
coleccion berlinesa con otros fines. La combinacion de casuaidades mas bien
dejaria sospechar que unarevision delas grandes col ecciones de ceramicamochica
podria resultar en otros hallazgos de esta naturaleza.
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