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RESUMEN

La llegada de los jesuitas al Per(, en 1568, coincide con € inicio del proceso de
desestructuracién del orden indigena a raiz de las ditintas modalidades de inter-
vencion disefiados por la corona espafiola para gercer total dominio de sus pose-
sonesentierrasamericanas, asmilacién que se configuraba de acuerdo al ordena-
miento dela hueva administracién dirigida por € virrey Francisco de Toledo (1569-
1581). En este contexto, se engarza € éxito dela labor evangelizadora desempefia-
da por losjesuitas, cuya eficacia podemos observar en e modelo que sereproduceen
la doctrina de Santiago del Cercado. Esta eficacia debe ser entendida, en la medida
gue consideremos no solo la particularidad de los métodos que fueron innovados o
perfeccionados por 1os miembros de esta Orden, sino también en e apoyo que reci-
bieron por parte de la administracion colonial para la consecucion de sus fines, ya
gue estos propdsitos formaban parte del proceso de dominacién politico ideol dgica
de la poblacion, que la Corona deseaba conseguir a su favor.

PALABRAS cLAVE: Jestitas, evangelizacion, reduccion indigena, administracion co-
lonial, doctrina

ABSTRACT

The arrival of Jesuits to Peru in 1568 coincided with the beginning of the
breakdown of the indigenous order as a result of different modalities of
intervention designed by the Spanish crown regimein order to rule its American
possessions, according to the organization of the new administration directed
by the viceroy Francisco de Toledo (1569-1581). Isin this context the successful
evangelization work devel oped by the Jesuits must be under stood, as seen in the
model reproduced by the doctrine of Santiago del Cercado. This effectiveness
has to be understood not only by considering the particularity of the methods
that were innovated or refined by the members of this religious order, but also
taking into account the support that they received from the colonial
administration. Theseintentions were part of the Spanish crown regime’'s attempt
to gain political and ideological control over the population.

KEey woRrbs: Jesuits, evangelization, indigenous reduction, colonial management,
doctrine.
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Desde su fundacion por Ignacio de Loyolaen 1534 y aprobacién por el papado en
1540 hasta su desaparicién en 1773 por € papa Clemente X1V, la Orden de los
jesuitas coloc su sello personal en los lugares que le tocd evangelizar. Cuando
llegaa Perten 1568, laOrden encontrd lasituacion del virreinato alin en proceso
de organizacién, en el cual sebuscabaen primer lugar asentar las bases politicas
y econdémicas para la dominacion colonial. Asi, Herman W. Konrad grafica €
interés del rey Felipe |l por losjesuitas de esta manera:

Para Felipe |1, en su papel de custodio de los asuntos eclesiésticos en
Esparia, los jesuitas representaban una agencia potencialmente poderosa
para poner en gjecucion los objetivos espafioles en los centros de pobla-
cion europeosdelacoloniay en lasfronterasindigenas (Konrad, 1989:14).

A lallegada de la Orden, acababan de concluir las guerrascivilesy losaza-
mientos de |os conquistadores, con saldo positivo parala Corona A su vez em-
pezabael proceso de descomposicidn delaorganizacion social, politicay econé-
micadelasociedad andina. Con el arribo del virrey Francisco Alvarez de Toledo
y Figueroa comenzé unareal reestructuracion de la sociedad colonial .2

En cuanto a la labor de la Iglesia, esta se encontraba dedicada desde un
principio alaevangelizacion delosindios, convirtiendo alas diferentes Ordenes
religiosas existentesy alos sacerdotes diocesanos que trabajaban desde hacia 40
afos en el Perti en doctrineros. Dichas Ordenes religiosas laboraban de diferen-
teforma, por o cual no realizaban un trabajo en conjunto ni planificaban debida
mente sus proyectos (Nieto, 1981).

Lacomunicacion con losindigenas fue lo primero queintentaron superar 10s
mi sioneros espariol es; aunque existian varios idiomasy muchos otros dialectos,
sblo algunos misioneros conocian las distintas |enguas nativas, siendo unadeellas

1 Para un mayor entendimiento de lo que ocurria con la economia y la politica econémica en el
virreinato de aquel entonces —la llamada coyuntura econémica de transicion de 1549-1565— véase
Lazo Garcia 1992:1:117-130.

2 Manuel Burga nos da un verdadero panorama del proceso: «Con Toledo (1569-1581), conquistados
y conquistadores fueron incorporados a un nuevo orden colonia. Este gobernante, fiel aplicador de
las nuevas ordenanzas de Felipe I, implant6 radicales modificaciones. La Metrépoli debia fortale-
cer su poder y control sobre los territorios conquistados. El nuevo corregidor de indios debia
controlar la conducta sefiorial de los encomenderos, se proh’ibe y reglamenta el uso de yanaconas
(siervos), se modifican las tasas del antiguo tributo, se levanta un censo de la poblacién indigena, se
incorporan ricas encomiendas bajo la administracion real y se ‘reduce’ a la poblacién indigena. La
«reduccién», llamada después Comunidad, quiebra la tradicional organizacion étnica. Los ayllus son
alterados y sus jerarquias internas puestas al servicio de la administracion colonial. Los curacas,
convertidos ya en codiciosos, venales y desp6ticos jefes étnicos, aejados de las normas andinas de
reciprocidad y de redistribucién, comienzan a cumplir el rol de cordon umbilical entre las dos
‘replblicas’, la de indios y la de espafioles, que paso a paso parecen distanciarse inexorablemente.
Asi seinicia el periodo clésico del coloniaje en los Andes Centrales.» (Burga, 1988:64).

3 Las doctrinas, también llamadas parroquias de indigenas, eran lugares de ensefianza y de instruccion
a los indios recién conversos, ello era realizado por los curas doctrineros.
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el guechua. Estefue un problemade primordial importancia, considerando quee
lenguaje es un medio de integracion de la sociedad. Por ello s el predicador no
conocia el idioma no avanzaba en la evangelizacion y en consecuencia se hacia
masdificil el proceso de dominacién delasociedad indigena.

Envistadeestadificultad,*|osjesuitasintervienen con e conocimiento obte-
nido delagran experienciade su participacién en Trento, |legando con unanueva
metodol ogia de evangelizacion. Son ellos|os que se preocuparan por lacreacion
deinstrumentos quefacilitaran lamisién evangelizadora.

Por esos afios se convoco el segundo concilio limense, cuyo objetivo fue
aplicar losdecretos del Concilio de Trento® (concluido €l 4 de diciembre de 1563
y recibidos en Lima amediados de 1565) parareformular €l proceso de adoctri-
namiento y evangelizacién.® Dicho cambio era necesario para el dominio de la
poblacion andina. Este control consistiaen €l conocimiento del mundoindigena, lo
cual no significd un respeto ala cultura conquistada, sino utilizar dichos conoci-
mientospara mejorar €l sistemade adoctrinamiento” y mejorar €l dominio politi-
co sobre lapoblacion andina. Esto convertiriaaladoctrina en lamejor asegura-
doradel sistemavirreinal.

Ladistribucién de la poblacién indigena —disgregada en pueblos y/o grupos
pequefios— fue otro de los aspectos considerados por € referido concilio. Esto
ocasionaba gue el adoctrinamiento se tornara en una labor dificultosa. No se

4 Sobre e tema de la forma de intervencidn de los jesuitas en el lenguaje y su funcién en e dominio
o evangelizacion de los indios, véase €l articulo de Fanni Mufioz (1989). Ademas el estudio de las
estrategias de la evangelizacion, que rescata de manera sintética Johan Leuridan Huys (1997).

5 El Concilio de Trento fue el decimonoveno concilio ecuménico de la Iglesia catélica apostolica
romana. Tuvo lugar, a lo largo de tres etapas, entre 1545 y 1563. Convocado con la intencion de
responder a la Reforma protestante, supuso una reorientacion general de la Iglesia'y definié con
precision sus dogmas esenciales. Los decretos del Concilio, confirmados por el papa Pio IV el 26 de
enero de 1564, fijaron los modelos de fe y las préacticas de la Iglesia hasta mediados del siglo xx.
Todo el mundo consideraba necesario, a finales del siglo xv y principios del xvi, la convocatoria de
un concilio que reformara la disciplina de la Iglesia. EI V Concilio de Letran (1512-1517) fracasd
en este sentido y concluyé sus deliberaciones antes de que se plantearan las nuevas cuestiones
suscitadas por Martin Lutero. Ya en 1518, el tedlogo aleman subray6 la necesidad de celebrar un
concilio que afrontara las polémicas surgidas. Aunque numerosos dirigentes respaldaron su peticion,
el papa Clemente VIl temia que una reunion de este tipo pudiera favorecer la teoria que afirmaba
que la autoridad suprema de la Iglesia recaia en los concilios y no en el pontifice. Ademas, las
dificultades politicas que el luteranismo plante a emperador Carlos V hicieron que otros gober-
nantes, y de forma significativa el rey de Francia, Francisco |, se mostraran reacios a apoyar
cualquier accion que pudiera fortalecer el poder del emperador, liberandole de estos conflictos. En
dicho concilio también fue muy importante la actuacion desarrollada por los miembros de la
Compafiia de Jesls, quienes incorporardn toda la experiencia en las nuevas tierras, dinamizando el
accionar del control religioso en la poblacién indigena.

6  Para ampliar la informacién en lo referido a la idea de las lineas generales de innovacién en la
evangelizacion véase la obra de Vargas Ugarte sobre los concilios limenses (1951). Y para un
resumen de los concilios, ver Fernandez Garcia (2000:113-119).

7  Para un mejor entendimiento de la utilidad de los conocimientos del otro pueden verse el articulo
de Serge Gruzinski sobre aculturacién e individuaizacion entre los indios nahuas de México (1986)
y el quinto capitulo de su Colonizacion de lo imaginario... (1991).
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conseguian los objetivos trazados a causa de la |gjania de los poblados y las
dificultades que presentaban |os caminosintransitablesy alin desconocidos. Todo
ello hacia alin mas complicada la comunicacién entre las sociedades. Esto se
convierteen un asunto que abordarael concilio alapar quelaCorona, ambos con
sus respectivosintereses. El concilio necesitamantener juntaalapoblacion para
laadoctrinacion. Lacoronave necesario reordenar ladistribucion de lapoblacion
andina para su mejor administracion. De esta manera se pretendia reducir el
poder delos encomenderos sobrelamano de obraindigena, utilizando alas Orde-
nesparagjercer el dominioy control efectivo por medio delaincorporaciondela
culturahispana. Dichafinalidad se buscabadesde antes, pues se habian realizado
varios intentos de agrupar diferentes ayllus para organizar doctrinas, siendo asi
mas fécil predicar y ensefiar la doctrina cristiana. A lavez se reducia el poder a
otras capas socialesy serecuperabalaadministracion del control delosindiosy
de los beneficios que la mano de obra representaba.

Otra medida que se puso en practica fue la fundacién de colegios destinados
para capacitar y adoctrinar alas elites de la sociedad indigena, las cuales con su
€jemplo motivarian alapoblacién comin. Esto, sin embargo, no erasuficiente. Era
necesarialaevangelizacién delamasaindigenaporque importaba captar su fuerza
de trabajo afavor de la sociedad espafiola en las minas, obrajes, haciendas, €etc.

Como podemos apreciar |os espafiol es veian necesario introducirse por dos
vias de acceso para el control: la primera erala clase nobleindigena—por medio
de colegios-y lasegundalamasaindigenaatravésdelaresidenciaen los pobla-
dosdeindios.

Pero encontramos que launiformidad delaensefianzano existiay lasnormas
dadas por & Concilio convocado por €l Arzobispo de Lima Jerénimo de Loayza
no se cumplian, ya que la doctrina se ensefiaba de maneras muy disimil a los
indigenas creandose muchaconfusion. Laintencion de este segundo Concilio fue
la de regularizar y uniformizar la ensefianza. Existia el problema de que los
doctrineros preparaban su propio catecismo, cada uno muy distinto del otro, la
mayoriaen castellano o en latin, pero ninguno en lenguas nativas. Asi, losindios
no podian entender lo que les ensefiaban. Enla CrénicaAnénimade 1600 editada
por Francisco Mateos se dice:

[...] Como todos sabemos, y que hadado tantaluz y resplandor atodo este
reyno, assi para que los eclesiasticos azierten a governar sus ovejas y
cumplir con las obligaciones de su officio, como y mucho mas parael fruto
sprual. de todos los indios, porque antes cada uno ensefiaba la doctrinay
las demas cosa como les parecia, 0 por mejor dezir no avia doctrina sino
barbaridad y confusion, y duran de esto algunos rastros hasta oy, pues
vemos que algunos indios e indias muy vigjosy viejas rezan las oraciones
y dizen la doctrina en lengua latinay castellana, sin saber lo que dicen
como papagayos. (Andnimo [1600] 1944:17).
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Debido a todos estos inconvenientes se buscd una forma més efectiva de
evangelizar, encontrandose en la reduccion unavia adecuada.® Lareduccion era
el agrupamiento de varios pueblos (en este caso diversos ayllus) en uno sdlo,
imitdndose el modelo de una ciudad occidental. Mediante ellas se crearon los
Ilamados pueblos de indios. L os encomenderos que tenian dentro de estas reduc-
ciones a sus indios debian construir laiglesia, ademés de sostener a sacerdote,
gue teniaa su cargo unadoctrinabajo € control del obispo.

Pero este agrupamiento, como ya lo hemos mencionado, obedecia a otras
razones, que principa mente eran debilitar el poder alos encomenderos. De esta
maneralametrépoli tomaba nuevamente la administracion de un recurso impor-
tante paralaeconomiacolonial.

Las ideas expuestas en las lineas anteriores nos dan un panorama de algunos
puntos en los cuaesintervinieron los padres jesuitas, cOmo encontraron en lasre-
ducciones una forma de evangelizar que habia dado pocos frutos, proceso que
dinamizaron con nuevosairesy otramanerade evangdlizacion, en dondelaCoronay
las Ordenesrdligiosas asegurarian unaetapade asentamiento profundo del dominio.

Una nueva manera de ver las doctrinas

La Compariia de Jestis era una Orden religiosa rel ativamente nueva, aprobada por
el PapaPaulo 111 en 1540. Las diferentes formas de evangelizacion aplicadas alos
naturales en América no tenian nada en comin con los métodos que aplicaban.

8 Lareduccién de los indios era un fin que buscaba la Corona, pues mediante ella se podria obtener
mejores resultados no solo poniéndolos en cristiandad, sino también permitiendo un mejor control
y administracién de ellos. Una definicion con respecto a este punto la ofrece Constantino Bayle:
«reducirse, congregarse en pueblos nuevos, con comodidad de aguas, tierras y montes, entradas y
sdlidas, y un gido de una legua de largo, donde puedan tener sus ganados, sin que se revuelvan con
otros de espafioles. A la sombra de un fraile doctrinero, su manuductor en la senda civilizadora, su
guia y maestro...» (1952: 364). Otra opinion es la de Rafael Altamira'y Crevea, (1951) «REDUC-
CION (de indios). Las reducciones de indios, ordenadas por varias leyes indianas, constituyeron una
institucién. [...] Los motivos de ella no fueron exclusivamente de orden religioso y por €ello resulta
deficiente la definicion que de reduccién da el diccionario en la segunda de las acepciones de esta
palabra. La comprobacién de esta deficiencia, cuyo efecto es que los lectores adquieran un erréneo
concepto de las reducciones, se halla facilmente en el titulo 3 del libro VI, especialmente dedicado
a las «Reducciones, y Pueblos de Indios», no obstante que esta fuente es en si misma, también
deficiente. Pero de la formacion y efectos de esos vecindarios de indigenas americanos, se ha
escrito mucho vy, por lo tanto, es posible encontrar, sin gran esfuerzo, mayores y mas precisas
explicaciones; aunque en rigor, nos falte todavia un estudio a fondo y bien documentado con
hechos a lado de las leyes, donde se ponga en claro la exacta realidad de las reducciones a diferencia
de otras especies de colectividades indias.» (1951:283). (Véase en los anexos la reglamentacion
con respecto a las reducciones en las Leyes de Indias). Manuel Vicente Villardn plantea: «El objeto
que realizaban las Reducciones [...], no era pues solamente reunir a los indios para ensefiarles la
religion y procurar que viviesen con decencia, sino ademés tenerlos a la mano para ayudar en su
labor a los recaudadores de tributos y a los caciques y funcionarios que debian enviarlos a prestar
servicios personales, y en este aspecto, el régimen de las reducciones formé parte del sistema
general establecido sobre servicios y tributos de la poblacion indigena.» (1964:173).
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Ellosconsideraban queteniaque profundizarsey estudiar laculturadelosindigenas
pararedizar unarea evangelizacion. Ademas los sacerdotes jesuitas no estaban
de acuerdo en establecerse en lugares permanentes para adoctrinar.®

Pero estanuevaformade evangelizar estaba considerada como un gran aporte
alalglesia, pues posibilitabamovilizarse rapidamentey atender con mayor impe-
tu las necesidades de los indigenas evangelizados y reducidos.® Estas nuevas
ideas fueron ensefiadas por Ignacio de Loyola, su fundador.

Entonces es preciso entender que |os jesuitas estaban desde un principio en
contra de hacerse cargo de doctrinas estables paraindios. No porque no desea-
ran adoctrinar alosindigenas, sino porque este método contradecia sus constitu-
ciones en € aspecto delaconstante movilizacién de | os personaj es peregrinando
y evangelizando.

Creemos que uno delosmotivosdel arribo delos sacerdotesjesuitasatierras
peruanas fue trabajar con los indigenas. Esto es indiscutible, se puede dudar si
fue el objetivo principal, pero los sacerdotes que |legaron tenian muchos deseos
de adoctrinar y con e tiempo mostraron su real capacidad, que fue utilizada
efectivamente por la Coronaespafiola. Es por dicho motivo queel virrey Francis-
co de Toledo desea que la Compafiia de Jesls trabaje con los indigenas, para
realizar una nueva movilizacion en el aspecto de la evangelizacién y en conse-
cuencia el dominio de la poblacién. Con respecto a este punto Leuridan Huys
(1997) nos manifiesta:

Dos acontecimientos marcan al fin deladécadade 1560y el comienzo de
los afios 1570: lapresenciadel virrey Francisco de Toledo en el PerGiy la
Ilegada de los jesuitas. Aunque distintos, los dos eventos algo tienen que
ver entre si. Por un lado, Toledo no ignoraba que lapresenciade lacompa-
fifade Jests podia servir muy bien los objetivosfijados por laJuntaMagna
de 1568 para el Peru. Por otro, la Compafiia de Jesiis tenia necesidad de
apoyo porque las otras Ordenes religiosas habian sentado raices en los
Andes y ocupaban importantes espacios en la organizacion eclesiastica.

Ademés:

[...] LaCompafiiade Jestis aceptabaparticipar en €l plan desarrollado por €l
virrey, pero manteniaunaciertadistanciafrente aalgunas delas demandas.
En primer lugar, no compartiatodas|as exigencias que Toledo queriaimpo-

9 P José de Acosta (1954: 568-580).

10 Manuel Marzal afirma que «...los jesuitas peruanos no aceptaron en seguida, como las demas
Ordenes religiosas, misiones estables entre los indios, por ser estas simples parroquias o doctrinas
para indios... pues de acuerdo a sus constituciones no podian tener parroquias ni otros beneficios
eclesiasticos... por eso comenzaron a evangelizar a los indios en sus pueblos y en misiones volan-
tes...» (1992:1:19-20).
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ner acerca de la participacion en lavisitageneral y, en segundo lugar, no
asumia las responsabilidades pastorales que obedecian a criterios de una
politicaglobal del virrey y no alos objetivos que ellajuzgabaimportantes.
Las razones esgrimidas por los jesuitas son conocidas. Se refieren a la
incompatibilidad delavidadelosdoctrineros con sus objetivosinstitucio-
nales. Concretamente, ladoctrina comprendiaciertasreglas administrati-
vasy financierasalas quelosjesuitas no querian someterse. Por otraparte,
Toledo deseaba verlos en cas todas las ramas de | as actividades eclesids-
ticas y deseaba entregarles lo que hasta entonces estaba en manos de
otras Ordenesreligiosas. (L euridan, 1997:57-59)

Estapropuestano estan errada, puese virrey'* escribea Rey pidiéndole que asi
como existen otras Ordenes establecidas en € virreinato y tienen a su cargo dociri-
nas, también era necesario que la Compafiia debaredizar este tipo de trabagjo y que
para ello eran muy tiles (Levillier, 1921:1X:32). Pese a que los padres jesuitas no
estaban de acuerdo, aceptan dos doctrinas. Huarochiri y Santiago del Cercado.

El padre Francisco de Borja a aceptar estas doctrinas reconoce que existen
muchos problemas. En una cartaque escribe a padre Jerénimo Ruiz del Portillo €
14 de noviembre de 1570, refiriéndose alaaceptaci 6n de dos doctrinas, afirmaque
por e momento esta bien lo aceptado, aunque no es o mejor, pero se hace por €
bien de la Compafiia de Jests. Luego, en 1572, el padre Polanco, cuando ya habia
muerto € padre Francisco de Borja, preguntd avarios padres sobre estetema, princi-
palmentea padre Everardo Mercuriano, que unos afios después seriaelegido Gene-
ra, einformaen unacartafechadad 12 dediciembredd mismo afio a Provincia del
Per(, padre Jerénimo Ruiz del Portillo, que la doctrina que se hatomado fuera de
Limavaen contradelaCompafiade Jeslisy se debe avisar al Arzobispo queenvie
un religioso o curaseglar, teniendo | os sacerdotes jesuitas que regresar inmediata
mente a Colegio de Lima (Egafiay Fernandez (eds.), 1:387-400 y 494-502).

11 Un punto que merece nuestra atencion es el expuesto por Manuel Vicente Villaran: «Al terminar su
gobierno, el virrey se mostré satisfecho de su obra en el aspecto de las reducciones. Afirma que hizo
juntar a los indios en poblaciones donde se abrieron calles conforme a la traza de los lugares de los
espafioles, sacando las puertas de la calle para que pudiesen ser vistos y visitados por lajusticiay los
sacerdotes, que se hicieron estas reducciones en los mejores sitios de la comarca y en temples
conforme a los que antes tenian los pobladores.» Cada reduccion comprendié un nimero de indios
que pudiesen ser doctrinados por uno o dos sacerdotes, asignando a cada uno cuatrocientos a
quinientos indios. Se hicieron en los pueblos obras publicas y de policia como en los de espafioles,
carceles, casa de cabildos y hospitales; «y porque para aprender a ser cristianos tienen primero la
necesidad de saber ser hombres y que se les introduzca el gobierno y modelo de vivir politico y
razonable «... (1964:172). Ademas el autor menciona que €l virrey tuvo ciertos problemas que para
el caso de Cercado aln falta desentrafiar: «La operacion de las reducciones hallé gran resistencia
entre los indios, de quienes Toledo dice que «se les hacia par de muerte el reducirlos, y €l Rey le
recomienda hacer las reducciones sin violencia», «ni tanto descontento de los indios». Les repug-
naba dejar los sitios donde se habian aquerenciado, y algunos se dejaban morir antes de reducirse.
Sobreponiéndose a estas resistencias, Toledo hizo ejecutar muchas reducciones. Se sirvio para ello
de visitadores y después utilizé a los corregidores y a los encomenderos» (1964: 173).
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El arzobispo Jer6nimo de Loayzay € virrey Francisco de Toledo pidieronala
Compafiia se encargase de adoctrinar alos indigenas en dos lugares, Lunahuana
y Huarochiri. Los padres jesuitas desestiman €l primero por ser facil dellegar y
haber menos trabajo que redlizar, aceptando el segundo.

Huarochiri se encontraba ubicada en unaregion de la sierra central limefia,
cercanaalaciudad, formadapor 77 pueblitos o ayllus, cadauno ubicado |ejos del
otro, con caminosmuy dificilesy pdigrosos queloshacian intransitables. El clima
eravariado, en algunos pueblos el calor era sofocante y en otros todo lo contra-
rio. Antesquelleguen|osjesuitasadichadoctrinasilo habiados clérigos que se
establecian en cada pueblo. Los indigenas concurrian a misa alguna vez cada
seis meses, y para confesarse de cada diez solo regresaba uno. Es asi que cuan-
do los padres después de un largo periodo visitaban los puebl os de éstos encon-
traban quelamayoriahabiamuerto sin confesarse. En sus tltimosdias|os acom-
pafiaban los hechiceros, que los enterraban en las huacas.

Con € establecimiento de la Compafiia de Jeslis en € lugar llegaron cinco
sacerdotes, algunosdeloscualesconocian el idiomadelosindigenas. Lospadres
jesuitas partian alos distintos pueblos paraadoctrinar y después de aproximada-
mente un mes regresaban al lugar de donde partieron; una casa principal. Ahi
residian por unos dias, donde compartian vida de comunidad. Partian otravez de
vigie llevando regalos para los enfermos y pobres, como miel, pasas, azlicar,
medicinas, etc. Durante su recorrido bautizaban alos nifios, confesaban enfer-
mos, realizaban matrimonios, cruzandose por e camino con muchos hechiceros.

Su trabajo fue constante, pero lo que se logré fue muy poco debido a que era
demasiado € tiempo que se utilizabaen llegar alos puebl os. Los padres comenza-
ron a enfermarse y dos fallecieron, ademés se estaba muy poco tiempo con los
indigenas. Cuando € virrey Toledo ordenalasreducciones, los 77 pueblitosde Hua
rochiri sereducen a8y los padresjesuitasal ver que su trabajo no avanzabadebido
atodos|osinconvenientes mencionados deciden abandonar dichadoctrina

Luego lafundaran en Santiago del Cercado, que pareciamas accesible por ser
una reduccion que se encontraba a corta distancia de la Ciudad de los Reyes.*?

L os padres jesuitas |la aceptan y encuentran que existen pro y contras parala
realizacién del adoctrinamiento. Al ser doctrineros debian estar controlados por
los abisposy la Corona, necesariamente tenian que estar en un lugar establecido

12 En una carta escrita por €l Bartolomé Hernandez el 19 de abril de 1572 describe los problemas
encontrados en ambas doctrinas, como la muerte de sus comparieros en Huarochiri, y los trabajos
realizados en Santiago del Cercado (Egafia y Fernandez (eds.) 1:461-475). Toledo en una carta al
rey del 20 de marzo de 1574 dice dos afios después de dejar |os jesuitas la doctrina de Huarochiri que
los jesuitas no desean encargarse de otras doctrinas, pero era falso porque éstos ya tenian a su cargo
la doctrina de Santiago del Cercado (Levillier 1921:V:409). Véase ademés en la Crénica Anénima
de 1600 la informacion sobre la doctrina de los padres jesuitas en los pueblos de Huarochiri
(Anénimo [1600] 1944:1: 219-225) y un interesante articulo de Carlos Carcelén que explica en
lineas generales los aspectos de la doctrina de Huarochiri (Carcelén, 2001:157-184).
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sinpoder realizar vidareligiosaen sus casas deresidencia, pero un motivo quelos
movio a aceptar ladoctrinaera el de estar cercaalosindios, ya que vinieron a
trabgjar con ellos. Otro inconveniente eraque iban apercibir pagos por su traba-
jo, lo que estaba prohibido en sus constituciones. Estos pagos salian de los im-
puestos pagados por losindigenasy del dinero dela Corona.*®

El padre general autoriza €l tener doctrinas de experiendi cause, que solo
estén integradas por religiosos probatas virtutis, gue sean provisionales, que no
serecibaestipendio sino sélo 1o necesario parasubsistir -sobre este punto severa
mas adelante quelaideairacambiandoy sedarainicio aunaseriedeinversiones
sobre lo recibido. Ademés recomienda gque estas doctrinas sean cercanas a la
casa de residencia (Egafiay Fernandez (eds.) 1:461-475). Santiago del Cercado
fueunade €llas.

La doctrina de Santiago del Cercado**

En € afio de 1568, € presidente de laAudienciay gobernador Licenciado Lope
Garcia de Castro tendra que asumir un problema urbano. Dicha contrariedad se
originadebido a que en laciudad vivian muchos indios desperdigados; algunos
trabajaban en diferentes oficios, otros estaban desvalidos, vagabundos, unos cuan-
tos se dedicaban alas hechicerias y borracheras. Ademas, para protegerlos con-
tralasinjusticias de muchos espafiolesy paratenerlos controladosy vigilados, se
decide organizar un pueblo de indios en los terrenos que pertenecian al
encomendero Rodrigo Nifio en las afueras del noreste de Lima.

Estareduccién deindigenastendriacomofinalidad instruirlosen el cristianis-
mo, y por Real Cédula los espafioles no podian vivir en ellas. La construccion
comenzé el mismo afio, los encargados para dicha labor fueron Alonso Manuel
de Anaya'®, corregidor de Lima, y Diego de Porres Sagredo, ambos miembros
del ayuntamiento. En este primer intento no se logré cristalizar |a construccion
pero se dieron los primeros pasos parala misma. En 1570 es encargado nueva-

13 En la provision del virrey Toledo del 5 de marzo de 1571 hecha en el Cusco se dice que los
encomenderos deben dar a los sacerdotes jesuitas 500 pesos ensayados por cada afio. Esto no tuvo
efecto, pero los padres recibian las primicias de los indios y un impuesto que pagaban los indigenas
en edad de tributar de 1 peso por cada afio (Egafia y Ferndndez (eds.), 1:434-437). El 9 de julio de
1633 el padre Julio Véasquez reclamaba las primicias a los naturales para poder sustentar a 2 padres
recién llegados (Archivo Arzobispal de Lima, Jesuitas, leg.1). En una carta fechada en Lima el 14
de abril de 1572, tratando la labor que realizaba en el pueblo de Santiago del Cercado el padre
Bartolomé Hernéndez, le comunica a padre Juan de Obando que se debe trabajar gratis, sin pedirle
nada a los indigenas, debiéndoseles pedir a los espafioles (Egafia y Fernandez (eds.) 1:461-475).

14 Para mayor informacion sobre el asentamiento de Cercado véase el articulo de David Rodriguez y
Joan Morales sobre la fundacién de Santiago del Cercado, con documentos publicados por primera
vez sobre la adquisicion del terreno respectivo (Rodriguez y Morales, 1999:93-114).

15 Dicho personaje ya tenia experiencia en visitas, puesto que en 1557 es encargado de la visita a
Lima (véase Espinoza Soriano, 1980:53-68).
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mente Diego de Porres Sagredo® esta vez con el doctor Cuenca, oidor, comen-
zando laconstruccion del pueblo deindios.

El virrey Francisco de Toledo en 1571 ordend, mediante unaprovision, que se
reduzca alos indios de la ciudad de Lima en dicho lugar. El nuevo pueblo fue
Ilamado Santiago en memoriadel apéstol y patrén de Espafiaporquefueun 25 de
Julio de 1571 que se inauguré la parroquia con una misa ofrecida por el padre
Alonso de Barzana con un sermon en espafiol y en quechua, asistiendo € virrey
y losmiembros delaAudiencia (Cobo [1653]1964, cap. XX X).

El pueblo, conocido como el Cercado, tenia un muro de 3 metros de alto que
rodeabay cercabalareduccion. Esto se realiz6 paraunamejor vigilanciay con-
trol de sus habitantes, nadie podiaentrar sin € permiso de la autoridad. Contaba
lareduccion con 3 puertas de acceso, unaplazaen el centro donde se encontraba
laiglesia, las calles eran rectas y paralelas alas de la plaza central, las casas de
los naturales eran de una sola plantay un terrenito para un jardin o chacra.'’

Cuando se establecieron los padresjesuitas edificaron unalglesiay unacasa
con 4 cuartos y una huerta; las limosnas del colegio de San Pablo ayudaban ala
manutencion del lugar. También hubo donaciones como la de Juan Martinez
Rengifo, realizada el 23 de Agosto de 1581. En €l catdlogo de los sacerdotes
jesuitasy hermanos para €l afio de 1572 encontramos en Santiago del Cercado a
padre Sebastian Amador, pero es un error porgue éste habia muerto en las serra-
nias de Huarochiri, y para 1573 estan presentes el padre Diego de Ortin y €
hermano Francisco de Heredia (Egaia y Fernandez (eds.) 1:588-590).

El trabajo de los sacerdotes consistio en velar por losindigenas e instruirlos
en lapréacticade oficios, siendo lalabor més importante € adecuado encauce de
las almas nativas que debian aprender |as ensefianzas cristianas a través de las
pléticas que se impartian dos veces a la semana. Esta reunién era en la plaza,
frente alaiglesia, y se les hacia pasar apuntando su asistencia en un libro, no
pudiendo faltar aellas. Debian asistir amisalosdomingosy fiestas paraescuchar
los sermones, también a la administracion de los sacramentos y |os padres |os
visitaban parala confesion cuando estaban enfermos.

16 Diego de Porres Sagredo fue un gran benefactor de la Compafiia de Jests, doné sus casas, haciendas
y otras propiedades (AGNP, Titulos de Propiedad, leg. 2, c.18; leg. 3, ¢.57; Compafiia de Jesls, leg.
5, leg. 44). Alexandre Coello erréneamente |lama fraile a Diego de Porras Sagredo y repite €l error
de Torres Saldamando con respecto a la adquisicién de tierras para la edificacion del pueblo de
indigenas de Santiago del Cercado.

17 El padre Rubén Vargas Ugarte S.J. describe en el primer tomo de su obra cémo era Santiago del
Cercado: «...un barrio lleno de huertos y de cultivo de flores olorosas que perfumaban e ambiente.
Sus calles rectas pero estrechas dejaban entrever por encima de los muros de los érboles frutales, las
caprichosas enredaderas y el conjunto era de una apacibilidad y de una frescura grande. Hasta
nuestros dias muchos de los que en este barrio viven se dedican a comercio de flores, de que tanto
gustan los limefios y en nuestro clima se dan todo el afio y también se hicieron célebres los
nacimientos que en pascua de Navidad se exhibian en las humildes pero limpias moradas de los
vecinos.» (Vargas Ugarte, 1963:1V:65-66).
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Seles ensefiaba con un catecismo Unico muy didactico, que luego seriamejo-
rado y adoptado paratodas |as doctrinas. Eraen castellano, pero luego fue tradu-
cido al quechua por el padre Alonso de Barzana. El doctrinero tenia unos padro-
nes o libros de registros donde anotaba a todos los miembros de la doctrina.
También registrabasu edad, estado civil, condicién religiosa, etc.

Sedividian en grupos dependiendo del lugar en donderesidian, existiendo un
fiscal de doctrina que se encargaba de llevar alos indigenas a ésta, informando
siempre a doctrinero sobre el comportamiento de cada adoctrinado. El se encar-
gaba de ir nombrando a cada indigena segun €l libro que utilizaba, y también
informaba sobre | os naci mientos, defuncionesy enfermedades que ocurrianen el
grupo que estaba a su cargo.*®

Laiglesiajesuitaubicadaen el Cercado ademastuvo tierras por donaciones,
especiadmente en €l valle de Lati (Ate en la actualidad), posteriormente fueron
vendidas en sumayoria. Encontramos|0s siguientes casos. parael afio de 1605 ¢€l
padre Juan V asquez, sacerdote del pueblo, dice que laiglesiatiene 3 fanegadas
detierraen el ValedeLati y €l hospital tiene otro pedazo en el valle de Pachaca-
mac, el 14 de diciembre del mismo afio se realiza € primer pregén (tenian que
realizarse treinta pregones) avisando sobrelaventa. En 1639 el padre Miguel de
Salazar, rector del colegio del Cercado, y Luis de Tiruel, cura de los indios,
desean vender a censo'® 3 fanegadas de tierra en la Rinconada de Lati, fue
comprada por Juan de Salazar y Salcedo (AAL, Jesuitas, leg.1)

El padre Rubén Vargas Ugarte S.J. dice que solo sefundaron en lalglesiade
laCompariiade Jestisdel pueblo de Santiago dos cofradias. LaCronicaAndnima
de 1600 dice que fueron cuatro pero sélo proporciona €l nombrededos. Unafue
lade Nuestra Sefioradel Pilar de Zaragozay laotraladel Santisimo Sacramento,
esta Ultima en épocas de fiesta, especialmente en ladel Corpus Christi saliaalas
calles con muchos cirios y se adornaban los altares con velasy flores, inclusive
muchos fieles realizaban ayunos, los padres controlaban a los indios en estas
fiestas para que no se embriaguen y no cometan «pecados».

Pero hemos encontrado que se fundaron tres cofradias mas, la de Las Ani-
mas del Purgatorio, la de San Marcelo y la del Apéstol San Pedro, y que para
mediadosdel siglo xvii las mayordomos de las cofradias eran Francisco de Salas,
Juan Alonso, Francisco Antonio Lescano, Alvaro Carrillo, Francisco Ramos, Pe-
dro Guaméan y Juan Francisco (AAL., Cofradias, leg. 47, exp.17).

18 La lglesia de Espafia en el Per(..., tomo Ill; Historia de la Provincia del Pert, Manuscrito de
Francisco Altamirano en Coleccion Vargas, No. 21.

19 Entendamos por censo el derecho de percibir cierta pensién anual, cargada o impuesta sobre alguna
propiedad, sea esta una hacienda, bienes raices, etc. La persona que adquiere el censo esta obligada
a pagar bajo diversas modalidades. Para ampliar la informacién sobre el tema, véase Lazo Garcia
1997:95-123.
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Se desarrollaron algunos conflictos con otras cofradias que pertenecian ala
Iglesiaprincipal del pueblo. Uno deellossedio e 11 demayo de 1630. Alonso de
Torres Romero, procurador de los naturales, presenta una demanda en contrade
los padres jesuitas por el lugar que deben ocupar la cofradias durante la proce-
sién que hubo en € pueblo por lafiestadela Cruz. En dichaocasién |os sacerdo-
tesjesuitas|levaron adelante laimagen de San Ignacio de Loyola, no respetando
la antigiiedad de la cofradia de Santiago fundada en laiglesia principal y que
debia estar siempre en primer lugar, presentando como testigos a los indios
Sebastian Caya, Antonio de Ventaso y a Gabriel Marcos todos residentes en el
pueblo (AAL., Cofradias, leg.47, exp.5).

Otralabor redlizada por |os sacerdotes jesuitas en esta doctrinafue € hospital
para indios®, que empezd como una enfermeria, fue creciendo con el paso del
tiempo y siempre tenia pacientes debido al trabajo forzoso delosindiosy € poco
cuidado en su salud. Estos eran visitados por |os padres, recibiendo sacramentos
como laeucaristia, ademéas de recibir medicinasy regal os. Seintentaba atenderlos
fisicay espiritualmente, y este hospital no solo atendian alos pobladoresdel Cerca
do sino de otros lugares debido a buen cuidado que se dabaalos enfermos.

Para los padres jesuitas |la administracion de | os sacramentos fue un motivo
principal para empezar con esta nueva labor, la eucaristia y la comunion eran
impartidas alos enfermos en el mismo hospital. En contra de algunas posiciones
gue afirmaban gue los indios no podian aceptar estos sacramentos por conside-
rarlos indignos e incapaces, la posicion tomada por la Compafiia de Jesis en la
plumadel padre José deAcostafue siempreclaray decidida, afirmando que todo
aquel que sea un cristiano debia recibir los sacramentos.?

Por otro lado la parroquia de Santa Ana tuvo muchos conflictos con los sa
cerdotes jesuitas de Santiago del Cercado. En 1631 € rector del colegio de la
Compafiia de Jeslis del Cercado Juan Vasguez siguid autos alos curas de Santa
Ana por lajurisdiccién de la feligresia de los naturales que van a Cieneguilla,
Rinconada de Lati y Manchay a sembrar, pero todos ellos viven en € Cercado
(AAL, Curatos, leg.12, exp.4). En octubre del afio de 1644 €l padre Antonio
Pérez, en nombre del padre Jacinto Pérez, procurador general de la provincia,
puso una demanda en nombre de dicha doctrina contralos curas de la parroquia
Julian delosRiosy Alonso Carbayo sobre €l entierro de Maria Espino, esposade

20 En cuanto a Hospital, la crénica Andnima de 1600, menciona: «Ay un hospital que hizieron los ali
los mesmos padres, donde se lleuan a los enfermos porq sean mejor curados y visitados de los padres
muchas vezes a dia, y principamente porq resziuian €l sacramento de la sagrada eucaristia...»
(Anb6nimo, [1600] 1944:1:232).

21 El manuscrito del padre Francisco de Altamirano S.J. narra con muchos detalles € trabgjo realizado
por sus comparieros y la vida diaria en el pueblo. Véase también Leuridan Huys 1997: 81-112.
Ademés la Croénica Anénima de 1600, cap. XV, «De la Doctrina del Cercado que los Padres de la
Comp. tienen a su Cargo», pp. 230-236.
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Matheo Jiménez. Ambos espafioles vivian en el Cercado y ellafue enterrada en
Santa Ana.

El 26 de noviembre del mismo afio el cura Julidn de los Rios otorga poder a
Pedro Ortiz de Baldelomar y el padre Luisde Tiruel. Parael 14 de mayo de 1645
presenta varios testigos. Juan de Cocar, de 49 afios, casado con Ana Fgjardo,
viviendo en el Cercado 19 afios, Juan Bautista Gonzal es de 60 afios, Diego Mar-
tin Piedra de 40 afos y a Francisco Jacobo de la Cruz de 37 afios, todos afirma-
ron conocer a Matheo Jiménez y a su esposa, e incluso sus negros habian sido
enterrados en laiglesiadel pueblo (AAL, Jesuitas, leg.1).

Desde un inicio de esta doctrina, como ya hemos visto, existian muchos
desacuerdos entre los propios sacerdotes jesuitas. Con la doctrina en funciones
el debate continuaba, asi, el padre visitador Juan de la Plaza escribe desde €
Cuzco € 12 de diciembre de 1572 que la doctrina del Cercado se puede dejar
facilmente porque lo que se halogrado con los indios se puede realizar sin estar
establecidos en el lugar, solamente asistiéndol os durante dos dias ala semanay
predicandolos en sus fiestas.

Pero encontramos que el padre Jerénimo Ruiz del Portillo en una carta a
todos los padres y hermanos de la Compariia de JesUs, fechadaen Limael 9 de
febrero de 1575 afirmaquelaslabores en e pueblo de Santiago estan marchando
muy bien yaquetienen el apoyo delosindiosy que éstosno losdejan partir. Enla
Primera Congregacién Provincial de 1576 se aprueba que no hay razén para
degjar ladoctrinaviendo el fruto que se obtiene con los naturales.

El 15 de febrero de 1577 el padre José de Acosta escribe a padre Everardo
M ercuriano guelosindiostienen muchos deseos de aprender y que losfrutosvan
a ser muy buenos. Para 1582 se aprueba en |a Tercera Congregacion Provincial
gue ladoctrinade Santiago del Cercado debe continuar porgue abandonarla solo
perjudicaria a los adoctrinados; porque se debe trabajar conjuntamente con €l
Colegio de Lima; no se debe perder los logros conseguidos en poco tiempo por
los padres jesuitasy porque es una buena casade Lengua paral os propios padres
gue desean aprender el quechua.

En cartafechada el 8 de abril de 1584 €l padre provincial Juan de Atienzale
escribe a general Claudio Aquavivaque ladoctrinade Santiago vamejorando y
gue es necesario conservarla por el gran trabgjo que realizan los padres jesuitas.
Con estos testimonios observamos gque la Compafiia de Jeslis no se equivoco a
aceptar ladoctrinade Santiago del Cercado, |os padres Jesuitas utilizaron nuevos
métodos y perfeccionaron |os existentes. Todos estos motivos hacen que se con-
servase la doctrina de Santiago del Cercado (Egafiay Fernandez (eds.) 1:699-
709;11:136,220; 111:94,204,238).

El Arzobispo de LimaToribio de Mogrovejo fue muy amigo de laCompaiiia
de Jesus, pero sucedié un conflicto que mermé esta amistad debido adiferencias
gue existian por €l pueblo de Santiago del Cercado. El 25 de abril de 1584 a
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padre general Claudio Aquaviva muestra su agradecimiento hacia el padre José
de Acosta y la Compafia. En otra carta del 3 de abril de 1585 agradece los
favores concedidos por los padres jesuitas y en € tercer concilio limense. El
padre José de Acosta colaboré con €l arzobispo, inclusive cuando lo mandaron a
Ilamar desde Roma. Debido alaamistad conlosjesuitas envi6 en sureemplazo al
padre Diego de Zufiiga, quien a su vez iba como procurador de la Provincia del
Pert (Egafiay Fernandez (eds.) 111:417,576).

Aungue existia una buenarelacién entre la Compaiiiay €l Arzobispo, surgio
un conflicto muy desagradable. Este se debio6 principamente al virrey Garcia
Hurtado de Mendoza, que tomalainiciativa de enviar masindios alareduccién
de Santiago de Cercado, puesto que no todos fueron reducidos, ya que existia
otro barrio deindios en laribera del rio Rimac, junto al hospital de San Lazaro.
Estos eran pescadores y camaroneros, que vendian su pescaen Limay no esta-
ban de acuerdo de vivir en el pueblo de Santiago. El Arzobispo era protector de
estosindigenasy construyé unaiglesiafundando unacapellaniaque dependiade
lacapellania del Sagrario de la Catedral.

El principal argumento del Arzobispo es que no se les debia reducir porgque
eran atendidos espiritualmente por él. En enero de 1585 el padre Juan Pérez de
Aguilar solicité a cabildo lareduccion a Cercado detodoslosindiosdelaciudad,
pero no hubo acuerdo.

Con lallegada del virrey don Garcia Hurtado de Mendoza, en 1590, y su her-
mano e padre Hernando de Mendoza, se decidid lareduccion de 600 indiosde San
Lazaro al pueblo del Cercado sin que el Arzobispo fuese consultado. Se cumplié €
mandato a la fuerza, arrasdndose casas y rancherias construidas por los indios.
Varios huyeron por los caflaverales dd rio y solo pocos fueron reducidos.

Yaubicadosen el Cercado se agrupany erigen una pequefia ermita pidiéndo-
le al arzobispo que nombre un curaparaque los adoctrinase, éste pide al virrey y
alos padresjesuitas que provisionalmente se hiciese un muro quelosdividiese del
resto, cuando se empieza a construir la otraiglesialos padres jesuitas muestran
su desacuerdo.

Estas noticias son conocidas en Roma por las cartas enviadas por el Arzobis-
po, los padresjesuitasy € virrey, mientrastanto el padre Claudio Aquavivahace
todo lo posible por resolver el problemaen favor del Arzobispo escribiendo una
carta al virrey, al Arzobispo y otra a padre Juan Pérez de Aguilar, rector del
Cercado diciendo que no abandone ladoctrina. Por todo esto larelacion entrela
Compafiiay € Arzobispo se habia deteriorado, inclusive llegé a prohibirles la
predicacién en lasiglesias delaciudad, pero los padres jesuitas hicieron muchos
intentos en reconciliarse. Teniendo conocimiento el Arzobispo de la resolucion
del Consgjo delndiasrevocando todo |0 actuado y que regresen losindios de San
Lazaro a su antiguo asentamiento, levanto la prohibicién mejorando larelacién
(Rodriguez 1956).
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La escuelita y la casa de reclusiéon para hechiceros «Santa Cruz»

En estaescuelitaconcurrianloshijos delosindigenas ddl pueblo, selesensefiaba
aleer y escribir. Se les ensefiaba la doctrina cristiana para que desde nifios co-
nozcan lafe catélicay se buscabaalgjarlos de cultosidoltricos. Estaescuelafue
paralos padres jesuitas unade |las maneras mas eficaces para poder concientizar
y lograr unainstruccion humanay cultural.

También seles ensefid masicay canto, formandose un coro que cantabaenla
Iglesiadel pueblo. Se hizo muy conocido, logrando cantar en muchasiglesiasde
la capital. Varios muchachos asistian a fiestas dadas por |os alrededores, reci-
biendo por ello muy buena paga que les servia para subsistir, otras ensefianzas
gue seimpartian consistian en aprender diferentes oficios. La escuelitaadquirid
gran famatanto que muchos caballerosy principalesdelaciudad colocaron alli a
sushijos (Vargas, 1963:1.67).

Se cred también una casa de reclusion paralos hechiceros o casa u hospital
paraindios dogmatizantes, por |0s dafios que causaban en lapoblacién indigenay
por interferir en los trabaj os realizados por |os sacerdotes jesuitas. Lafundacion
de estacasade reclusion fue realizada por € virrey Francisco de Borjay Aragon
Principe de Esguilache, que goberné entre 1615y 1621. Dio unaprovisién el 5de
abril de 1618 para crear €l Colegio de Caciques llamado San Francisco de Borja
y laCasade Reclusion con el nombre de Santa Cruz; para su manutencién orde-
na que se tome lo necesario de los réditos de |os censos de las comunidades de
indios.

Se les encarg6 alos padres jesuitas de esta manera el control, segin € ma-
nuscrito del padre Altamirano losindiossolo podian salir durantelosdiasdefiesta
y parair alas misas. Un padre se acercaba todos los dias para adoctrinarlos,
aprendian también oficios y las obras logradas eran vendidas para su manuten-
cion (Anénimo, [1600] 1944).

Conclusiones

En la doctrina de Cercado podemos observar cabal mente los avances logrados
por laOrden jesuita. Ellos son logrados por diversos factores como el geogréfico,
pues la doctrina se ubicaba cercadel centro de poder ubicado en Lima. Aqui no
se encontraron |os arduos problemas que tuvieron en Huarochiri. Otro factor de
losrapidosresultadosfue €l apoyo inmediato delasdiversasinstituciones admi-
nistrativasy militares coloniales querealizaban con mayor facilidad el proceso de
control y/o coaccién ala poblacion en caso de ser necesario. Este pueblo tenia
asi todas las ventajas para su reduccién.

La Orden desempefié adecuadamente su papel de adoctrinamiento a dicha
poblacién deindios, incorporando nuevas formas como | os catecismosen suidio-
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manatal, las ensefianzas en colegios desde nifios (sin reducir laensefianzasolo a
los nifios hijos de caciques), los sermones? y confesionarios, la ensefianza de
diversos oficiosy artes vinculados con lareligién catélica. Es a partir de laesta
peguefiainvestigaci dn que notamos tres aspectos que, en paralelo, contribuyeron
aun mejor dominio delapoblacién por parte delaCorona. Este control consintio
en un progresivo control ideoldgico de laOrden jesuitaen el pueblo de Santiago
del Cercado.

El primer aspecto eslamisién doctrinadoraalosindios. Los padres jesuitas
realizaron muchas actividades: educadoras, espirituales, materiales, apostélicasy
culturales. Loslogros obtenidosfueron alentadores, muchosindigenasformados
en el Cercado ayudaron a los sacerdotes en la predicacion del evangelio a sus
hermanos de raza, ensefiando |o que se habia aprendido.

L os métodos aplicados fueron novedosos, se educabaalosindiosen suidio-
manatal, logrando unamejor comunicacién y aceptacion por parte de éstosala
religion catdlica. La Companiia se adapté rdpidamente a esta nueva forma de
trabagjo creando las condiciones paraun mejor adoctrinamiento.

L os manuscritos examinados y gran parte de la bibliografia consultada son
obras dejesuitas, y ellos naturalmente nos muestran a su Orden como salvadora
y revolucionaria para la época por ser unos de |los primeros gque predican en €l
idioma del adoctrinado, los primeros en utilizar catecismos escritos en lenguas
nativas. Por ende loslogros al canzados fueron positivos.

El segundo aspecto |o podemos llamar como el avance de todo un proceso
politico dedominio delascolonias, lafase del dominio ideol dgico por partedela
Corona espafiola. La Compafiia de Jests naci6 con la contrarreforma, desde un
inicio mostré su lealtad a Papay al rey espafiol. Su arribo aAméricano fue una
casualidad, sino llegaron para concientizar y trabajar de la mano con la Corona
espariola. Sus obras se reflejan en conquistas intelectuales, es decir disefiar la
conciencia de los dominados y convertirlos por medio de la religion como los

22 En este punto debemos mencionar que algunas incorporaciones importantes en la evangelizacion
son los sermones en la lengua del indio. Para ello hay algunas sugerencias que menciona Gloria
Cristina Florez (1999): «Los sermones han tenido ademés de las funciones ya mencionadas
algunas otras sefialadas por los especialistas y que son basicamente las siguientes: Proponer a los
fieles un culto determinado; permitir la difusion de un culto; presentar modelos de santidad;
interpretar y explicar ideales de santidad biblica; adaptar dichos ideales a la época de la prédica;
sostener la santidad de ciertas figuras aunque ello no signifique promocionarlas a la santidad o
ampliar el area de culto; comunicar puntos de vista alternativos de la vida religiosa; destacar las
cualidades de un difunto, especialmente de los santos;, motivar el arrepentimiento de los fieles;
fomentar la préctica de los sacramentos (especialmente la confesion); luchar contra hergjias y
préacticas no cristianas; establecer un puente entre €l ideal y la practica. Por mi parte, teniendo en
cuenta lo observado en los diferentes procesos de evangelizacion, considero que el sermén puede
ser también considerado como: elemento que permite moldear las mentalidades de los creyentes;
mecanismo de control social y mental; ayuda para difundir planteamientos heréticos; ejercicio
literario; forma de guia espiritual; apoyo de intereses politicos o sociales; solicitud de cambios en
lo social y econémico; integrante de reuniones religiosas» (p.7).
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mejores aseguradores del sistema politico social de laCorona. A su vez crearon
las condiciones para continuar con ladominacién, ademas tenemos que recordar
gue los jesuitas con su labor mejoraron el control de lamano de obraindigenaa
favor de la Corona.

El tercer aspecto y por ahora un poco dificil de asegurar, pues aln esta en
investigacion, comprende explorar lascondicionesdeun giro enlamentalidad de
los jesuitas, que ven como un «buen negocio» la posesion de la mano de obra
indigena, lacual eraprogresivamente adiestradaen nuevos oficioso en el perfec-
cionamiento delosoficiosyatradicional es parael desarrollo de diferentesbienes
0 para el aporte de servicios. Otro aspecto conexo es la utilizacion de lastierras
y los beneficios que esta brinda, otorgandol os en censo, o cual nos puededar una
de los factores en €l cambio de mentalidad, sobre todo econémica, de la Orden,
guelallevé gradualmente a convertirse en uno de los grandes poderes econémi-
cosdel virreinato. Esto vaa ser percibido en toda su magnitud afios mastarde, en
e siglo xviil, y darafinalmente paso alaexpulsion de la Orden.
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