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RESUMEN
Texto que describe brevemente la experiencia colonial espafiola con la pobla-
cion islamica después de la toma de Granada en 1492. Experiencia sustentada
en laintolerancia, €l prejuicio y la exclusion. Sustento que anidara en el nuevo
mundo.

PaLaBrAs cLAVE: Colonialismo, cristianismo, islamismo, sociedad andina.
ABSTRACT

This is text that compares the colonial Spanish experience with the Islamic

population after the capture of Granada in 1492. This experience is based on

intolerance, prejudice and the exclusion.

Kevy Worbs: Colonialism, Christianity, |slam, Andean society.
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Unaedicion espafiolade «Orientalismo»t [l eva una presentaci on de Juan Goytisol o,
ese espariol que escribey piensaconfinado en e otrolado delaorillacultura, tan
caraa Occidente. El texto llevatambién un prologo del propio autor para dicha
edicion. En ella, Said escribe que su tesis central puede ser replanteada ante €l
hecho de que Espafia, a diferencia de otras potencias col oniales —como Inglate-
rrao Francia—tuvo unapresenciaislamicade 800 afios, que alterd profundamen-
tesu historiay su savia, haciéndolo por lo tanto, un pais diferente en el concierto
de occidente.

Ademés agrega, que en € territorio espariol, Occidente y € Islam se han
correspondido mutuamente, y que este rasgo no puede ser caracterizado «sim-
plemente como unarelacién imperial», considerando aestasingular experiencia
histérica como una «excepcions.

Excepcién que para Said, puede dotar de un nuevo sentido a las relaciones
entre occidente y los otros pueblos, muy lejos del horizonte pesimista—y acaso
belicista—de el «choque de civilizaciones».

En el momento gue esto escribo, se avistael famoso monasterio de La Rébi-
da. Dicho monumento implicado directamente con laempresacolombina, sinteti-
zaen cierto modo, lacomplejidad de esa historia. Ubicada en €l extremo sur de
Espafiay muy cercade Portugal, sobre sus cimientos se fueron construyendo |os
distintos estilos de |os puebl os gque lafueron ocupando.

LaRabida, construido en el siglo xv, parece que fue originalmente un templo
romano dedicado a Proserpina, después un fortin arabe (de ahi lapal abraRibbat),
posible abrigo delos Templariosy luego peguefio monasterio franciscano.

Su arquitectura abriga estilos y decorados superpuestos, muy comun a toda
Andaluciay el Algarve portugués: el Gotico mudéjar. En las ciudades, los estilos
se adentran haciael romanicoy €l barroco. Esa sensacion de sintesis y superpo-
sicion, engendralaideade mixturao hibridaje. Supongo queigual sensacion sien-
te uno cuando admira por gjemplo, el templo de Coricancha.

O el de muchos persongjes notables de la Espafia medieval, hijos de matri-
monios mixtos. Igual que el IncaGarcilaso, ensalzado por lahistoriografiacriolla
como laexpresién més sublime de launidn entrelo espafiol y lo indigena.

Sin embargo, no creo que la historia de Espafia como el de los Andes sean
expresion sélo de launiény € mutuo entendimiento. Hubo conflicto, desgarroy
exclusion.?

Cuando uno pasea por la Plaza de Espafia en Sevilla, construida para ser
sede de laExposicion Universal de 1929, se encuentra con azulejos que tejen la

1 Edward W. Said, Orientalismo, Madrid, Debolsillo, 2003.

2 Lahistoriografia espafiola més reciente se resiente del término «reconquista.» ¢Después de 800
afios, no cabe referirse a ella como una conquista? ¢Ademés una conquista de quién, si Espafia alin
no existia como nacién?, la pregunta es vélida y fecunda.
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historia de cada una de las provincias de Espafia. Y entre otras cosas, hay algo
comun en ellas.

Hay siempre imagenes que atraviesan todas | as representaciones a modo de
unaaegoria. Ellas representan larendicidn del moro —representado como negro
0 moreno— ante el caballero blanco y cristiano.

Eseactofalido, s6lo nos muestrael peso quetuvo lapresenciaidamica, enel
imaginario espafiol nacionalista. Pulsiéon y oculto temor que luego se elevariaa
paroxismo.

No olvidemos que Espafia en €l primer tercio del siglo xx, arrastrabatras de
si, un conflicto profundo derivado de su situacién periféricarespecto de Europa.®

Lanecesidad de desarrollo y todo lo que ello suponia—secularizacién, refor-
mismo econdmico, educacién y cambios en la propiedad agraria— agregadaala
crisis generalizada que representd a fines del siglo xix, la pérdida de Cubay
Filipinas, permiti6 € surgimiento de un nicleointelectual.

De ahi que se haya acufiado el término de «generacién del 98» para carac-
terizar a ese grupo de intelectuales que van a proponer la tarea de pensar «esos
problemas». Surgird un lacido grupo de estudiosos convenidos en rescatar la
«Espafia profunda», restaurarlay blandirla en ato, para conjurar €l sentimiento
de inferioridad de una colectividad que veia como € resto de Europa silbaba de
progreso.

L os medievalistas espafioles rastrearan el origen de la sociedad castellana
—forjadora, decian, del carécter espafiol—, |os fil6logos—como Menéndez Pidal—,
losmanantiales del castellano. Azorin describiralos camposde Castilla, Macha
dolo haraen su poesia. En Zuloaga, €l paisajedel trigal, |os puentes empedrados
y las rasticas de tejas rojas, desbordaran sus frescos.

Si bien no fue una escuela* tienen en comun el de rescatar |a gesta que hizo
de Espafia alguna vez, un imperio. El sicologismo los inunda, se aferran a una
metafisicadel ser espariol. El fanatismo religioso, €l arcaismo socia y laempre-
sacolonial, quisieron verse como larudeza, lafeen el acto, lavalentiay € idea-
lismo de las empresas perdidas. Paraasi exorcizar € atraso econdémico y afiorar
una historia que les serviade insumo.

Por esarazén es que El Quijote fue elevado ala quintaesencia de un pueblo,
y —quizés exagero—selequité lo masvalioso del inolvidable personaje: suhuma-
nismo y su denuncie®. Ya con € triunfo de Franco® esa exigencia de pasado

3 Imann Fox, La invencién de Espafia, Madrid, Cétedra, 1997.

4 Goytisolo les ha negado € sentido de generacion en «El 98 que se nos viene encima», El Pais, 27
de mayo de 1997.

5 A lallamada limpieza de sangre se opusieron en ese entonces Cervantes, fray Luis de Ledn, Santa
Teresa y otros escritores.

6 Es curioso que Franco haya gestado su nacionalismo en Africa e iniciado la guerra civil con tropas
norafricanas.
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gloriosoy autarquico, que blasfemabade ladiferenciay reclamabaunidad, logré
entronizarse como doctrinaoficial.

Obviamente que existe laposibilidad de hacer un paralel o con nuestro pais. S
en Espana el krausismo y los estudios histéricos y filologicos (el llamado
retrocasticismo), hicieron latareaque le cupo al romanticismo europeo de mitad
del siglo xix, en el Per(, el indigenismo tuvo ese papel.

Tuvo sus intelectuales, se reinventd al indio, se auspiciaron los estudios ar-
gueol 6gicos, histéricosy artisticos pararescatar unaherenciaque cimentariauna
nacion de la que careciamos.

Lo mas interesante de los estudios culturales en nuestro pais, ha hecho
aportes valiosos para entender esa formidable labor de construccion textual y
simbdlicaque signific el indigenismo peruano. Creo persona mente que Mirko
Lauer” haavanzado en esa direccién. Obviamente hay deudasy origenes, creo
encontrar en Mariategui y mas recientemente en Macera, ese interés inicial
por develar el papel quetienelacultura, parahacer inteligible nuestrahistoriay
nuestra sociedad.

Este texto desea ilustrar la semejanza entre la situacion a la que se vieron
expuestos lasociedad moriscay laandina. El poder castellano impuso institucio-
nesy convenciones paralapoblacién queibasometiendo, y que denotan €l perfil
de todaempresacolonial. Ladiferenciatemporal sejustifica en que laorganiza-
cion delasociedad delabajaedad mediaen lapeninsula, sirvid como experiencia
decisivaparalaconstruccién del «orbeindiano.

No esnuevo. Por lo tanto, esinteresante el careo historico delasinstituciones
novoamericanascon laspoliticasdelosReyes Catdlicos sobrelapoblacionidamica,
después de latoma de Granada en 1492.

UN MUNDO HETEROGENEO

L apoblacion islamicaen la peninsulaibéricafue sumamente heterogénea, tanto
en sussignificados socia es como en laocupacion del territorio. Lapoblacion mas
importante estaba en €l Al-Andalus. Las etapas de su historia, resume las etapas
del Islam en Espafia: €l Nasrida, €l Taifay el Almoravide.

En su territorio podian distinguirse los &rabes de Banti Hasim (Io que se con-
sideraban parte del clan familiar del Profeta), los nobles arabes, los Bereberes
(barbar), los Muladies (Mawlas), los Abid (esclavos) llamados también Sdan
(negros).

Grupos gue ademas estaban jerarquizados, por eso su estructura social fue
Gtil paraimplantar unared de autoridades nativas | eal es, que aseguraban un con-
trol efectivo (Ortizy Vincent, 2003). Los conguistadoresluego laaplicarian en el

7  Mirko Lauer, Andes imaginarios: Discursos del indigenismo 2, Lima, Sur, 1997.

438 | NVESTI G0 ONES SO ALES




Cuzco, en donde se aseguraron lalealtad delos orejones, atravésde laprebenda,
laalianzamatrimonia o el compadrazgo.

L uego estabalapoblaci6n «cruzada», |os cristianos o nasaraarabizados, reci-
bieron e nombre de mustérab (mozarabes) es decir, «los que parecen o preten-
den ser &rabes» y los helches, aquellos cristianos que se islamizaban y que los
castellanos|lamaron «renegados». Lamayoriade esapoblacion residié en ciuda-
des como Cérdaba, Toledo, Sevilla, Mérida, y los montes de M aga, hasta el
sigloxv.

Todos estan de acuerdo adem@s, que erapor entonces, un mundo multicultu-
ral, en que las principales sociedades—acristiana, laisdamicay lajudia— convi-
vieron pacificamente, creando unadivision social del trabagjo.

Pero con la conquista de Granada—uestra Cgjamarca—, latoleranciainicial
fue pronto sustituida por actitudes de hostilidad y segregacién. Si nosatenemosa
Caro Baroja (1957) hay tres etapas en lalenta pero inexorable ruptura de la pax
hispania:

a) laconversion delos mudéjares castellanos (1500-1502)
b) lasublevacion delosmoriscosgranadinos (1568-1570) v,
c) laexpulsiéngeneral esdecir, € triunfo del catolicismo excluyente en Esparia.

Laprimerade estas medidas puede considerarse como larupturacficia dela
convivenciamedieval. Laultima, laexpul sion definitivade 1601-1614, puede con-
siderarse como el momento que convierte aunaimportantey activapoblacién, en
unaminoriavejaday oprimida.

L osmoriscos esdecir, los musulmanes que abrazaban el cristianismo, aungque
conservaban en privado sus précticasreligiosastradicional es, protagonizaron una
intensa lucha por su identidad, frente ala asimilacién forzosa que se sucedio.

Es por ello el dramatismo de la sublevacion de la Alpujarra granadina de
finalesdel sigloxvi. Estos mestizos culturaesal igual queloshabitantes andinos,
enfrentaron los mismos problemas del choque cultural.

Es paraddjico, ademas, € hecho —que ya fuera anotado por Macera— de que
un mestizo de Montilla encabezase, a 6rdenes de su tio Alonso de Vargas, una
partida de campesinos mal armados que se integré al gjército del Marqués del
Priego, para combatir a otros mestizos.

Al igua que en los Andes 0 Mesoamérica, la diferencia cultural y en ella
fundamentalmente lareligiosa, fue un factor clave en ladistincién social.

El islamismo operaba como un fuerte catalizador alaaculturacién religiosa,
erael centro delavida. De ahi que su «infidelidad» y su hegativaalaintegracion
fueranotoria. En la segunda mitad del siglo x1v, la politicade asimilacién habia
fracasado, y al cabo de untiempo, €l foso que separabaamoriscosy cristianos se
habia profundizado. Pero ladistincion con ese sujeto culturalmente otro, también
senutriadel miedo.
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L os ataques berberiscos en el Mediterraneo, como las correrias de ban-
doleros y salteadores (los monfies) ayudaron a fermentar la levadura de la
intolerancia.

Recordemos que en plenarebelion tupacamarista, se avistaron piratasen las
costas del Virreinato y se hablaba del pacto de los ingleses con el insurrecto de
Tinta. ¢COmo no recordar €l «gran panico» como antesalade larevolucion fran-
cesa, diestramente descrita por Lefebvre? El miedo y la amenaza como funda-
mentos del orden social, crean una sociedad crispaday esquizofrénica.

DE HUACAS Y MEZQUITAS: LA EVANGELIZACION RELIGIOSA®

En la pablacién morisca podian distinguirse los Mudéjares, procedentes de los
paises castellanos (Castilla, Ledn y Extremadura), de los Tagarinos (de Tagri,
frontera) oriundos del reino de Aragon. Los mudéjares profesaban publicamente
el Islam, los moriscos habian abjurado de él, pero practicaban su antiguareligion
en secreto. Estas précticas fueron conocidos por Taqyya (el Tagi Ongoy como €l
Ghost Dance, fueron movimientos extéticosy revivalistas, también clandestinos).

Al igua que con las extirpaciones en lasierralimefia, |a sociedad dominante
empez0 a sospechar de ellos y laiglesia catdlica fue la encargada de arremeter
contra la religién clandestina. Todas las técnicas y discusiones para arremeter
contralareligion isdmica, pueden leerse con asombrosasemejanzaen los Conci-
liosLimenses.

Lagran cruzada de evangelizacion de la poblacion moriscafue promovidaa
partir de 1501 (Vallvé, 1992), y continuadaalo largo del siglo xvi.

Tuvo una etapa cientifica y otra popular. La primera se refiere ala polémica
incesante entre tedlogos cristianos y musulmanes. La segunda etapa estaba cons-
tituida por laformacion del clero. Aungue adiferenciade América, en Andalucia
sealentd laformacin dereligiososcon origenisamico.

Por gjemplo, Juan Martin de Figuerola, que publico un texto anticoranico en
1519 en Vaencia, habia sido alfagui, es decir, jefe de una comunidad religiosa
musulmana. En 1573, el religioso Torrijos, quien a producirse € levantamiento
granadino forjo un plan parahacer desaparecer (unaespecie de «limpieza étnica»)
alos moriscos, erahijo de un cristiano y unamoriscay savo lavida durante la
rebelién, protegido por la parentelamaterna.

Asi como los pérrocos de indios, los eclesiésticos conocedores del arabe,
eran adscritos a pueblos moriscos.

8  Aqui queremos destacar la conversién del Santiago matamoros al Santiago mataindios, ya tempra-
namente esclarecida por Emilio Choy. No olvidemos, ademés, que la maurologia ha resaltado el
hecho de que ese transito fue acompafiado de una representacion igual/enemigo en la peninsula
ibérica, a la de subalterno/enemigo en los Andes. En la que sumaron la «inferioridad» cultural,
religiosa y racial de la poblaciéon prehispanica.
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Hornacina de Vieja Capilla. Ex hacienda de Huanchuy en Huancavelica. (Foto: Rommel Plasencia, 1999).

Santuario del Sefior de Huayllay Grande, Huancaveliva, siglo xvii. (Foto: Rommel Plasencia, 1999).
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En el siglo xvi hubo en Valencia, tres grandes oleadas misionales. En €l
caso de Granada se apel 6 especialmente a los franciscanos y |os jesuitas. Es-
tos Ultimos se dedicaron preferentemente alaformacién de |os nifios moriscos
nobl es.

Al igua que en los Andes, los hijos de Loyola convirtieron a los hijos de
caciques. El Colegio de San Francisco de Borjaen el Cuzco o € del Principe de
Lima, lo atestiguan. Solo que, mientras en los Andes posiblemente propagaron la
semillade un nacionalismo incaico, en Andaluciafueimpensable.

Para terminar con esta seccion, nos referiremos brevemente a la Tagiyya
(que significa precaucion). Este cuidado les permiti6 practicar secretamente el
Islam, mientras aparentaban unaintegracion total en el mundo cristiano. Antela
represion, la practica de las 5 oraciones diarias ya no era general en la segunda
mitad del siglo xvi, alavez que el calendario religioso musulméan se encogia
severamente. Esto demuestra unavez mas, que laculturay en ellael factor mas
impermeable como es lareligion, se adaptay evoluciona de acuerdo a circuns-
tancias histéricas y a determinadas constricciones estructurales.

Ademés e elemento mas hostil a los moriscos estuvo representado por €l
bajo clero. Aqui recordamos los dibujos de Guaman Poma o las denuncias del
padre Acosta, sobre los abusos de los curas en |os pueblos de indios.

LA ESTRUCTURA SOCIAL

Sealadisposicion de subconjuntos sociales o de estructuras mas 0 menos perma-
nentes, las sociedad eslarelacién complegjaentre lasinstituciones encargadas de
ordenar los convenios socialesy las circunstancias en la gue los individuos po-
seen cierto escenario para el juego de su autonomia, de acuerdo al tipo de socie-
dad. La sociedad ibérica era en ese sentido, rigida y estratificada. Aunque la
poblacién de origen musulman habia reproducido en el marco del secularismo
mud§jar, un saludabl etipo defincasfamiliares de medianapropiedad, dinamizando
todalazonasur y oriental delapeninsula

L os estudios de laépoca aluden alalaboriosi dad moriscaque se contraponia
alaholgazaneriade los repoblados cristianos de las Alpujarras.

Muchos desterrados del reino granadino se dedicaron despuésal comercioy
el transporte, puesyaeradificil procurarse detierras. Enlos Andesno lo olvide-
mos, los mestizos eran el grupo social ambiguo y acaballo entre dos mundos, que
se apoderaron del arriergjey el comercio trajinante.®

¢Qué se entendia baj o |a denominaci én de moriscas, en esos momentos? ¢Se
aplicaban criterios étnicos, religiosos o culturales? Lamismainterrogante en los

9  Luis Miguel Glave, Trajinantes: caminos indigenas en la sociedad colonial, siglo xvi y xvii, Lima
Instituto de Apoyo Agrario, 1989.
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Castillo arabe en Truijillo de Extremadura. (Foto: Rommel Plasencia, 2005).

Andes. Casi todos estan de acuerdo en que paul atinamente se fue pasando de los
primeros mestizos quinientistas (L 0pez Martinez, 1972) de padre espafiol y ma-
dreindigena, asu sentido cultural (Concolocorvo, 1974, XX:111).

Karen Spalding (1972) concluyequee concepto deindioy susindicadores—y por
lotanto demestizo—seibatrocando desiglo en siglo. En Mesoaméricay losAndesel
signo de mestizo, yaen € siglo xvii, destacaba entonces € repertorio cultura dela
sociedad dominante: lengua, vestido, ocupacion no agricolay vagabundaje.

Contrariamente Kubler (1950) habia demostrado que la poblacion indigena
creciaen el siglo xix, después de su cenit, justamente por la«ruralizacion» dela
sociedad peruana, que «indianizo» a vastos sectores de lasierra.

L os antropdl ogos sabemos que una persona puede ser vista como mestiza o
india de acuerdo a punto de vista que uno privilegie. Una persona puede ser
indigena, pero su hijo yaescolarizado, pude ser censado como mestizo. Es decir,
los factores culturales se tornan determinantes. Igual en el caso morisco.

Lareligion musulmanafueel centro donde gravité el ordenamiento de su vida
socia y econémica (incluida la culinaria). Lo morisco solo se transmitia por la
ascendenciamasculinay lalinea del padre. Un cristiano viejo podia ser hijo de
una morisca

O que, como en € reino de Granada un descendente de musulmanes era
reconocido oficialmente como cristiano, si es que el ascendiente habia abrazado
¢ cristianismo antes de laconquista de 1492.
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En 1609 fueron expul sados definitivamente de Espafia. Muchos de ellos se
guedaron definitivamente sobre todo en Extremadura: Mérida, Plasencia, Tru-
jillo (Dominguez y Vincent, 2003: 248), de donde justamente vinieron muchos
de los conquistadores.

Si han leido la tradicién de Palma sobre el capitan Zapata, es posible que
pasaran a huestro continente en gran nimero. No ol videmos tampoco la presen-
cia en suelo americano de las «esclavas blancas» 0 moriscas, y que acompaiia-
ron alos primeros conquistadores (L ockhart, 1982: 194; Caceres Enriquez, 1995).%°

Antelaimposibilidad de reconocerlos! y a su gran capacidad de camuflaje,
sdlo quedd el camino delavital separacion entrelo pablicoy lo privado.

Entre esas estrategias esta documentado el uso de los patronimicos castella-
nos. Existian muchos nombres para unamisma persona. Por gjemplo, los Hadad
gue vivian en el valle de Jalon (Vaencia), se vieron forzados a cambiarse a
cristianismo, aceptando & nombre de Herrero (esa palabra significa los mismo
gue hadéd), y en el catalan el Herrero se traduce en Ferrer.

Los musulmanes, junto a los catélicos y los judios son culturas natalicias.
Poseian una altademografia, quizas por la precocidad en € matrimonioy €l sen-
tido de supervivencia. De ahi laimportancia del rito del nacimiento o fadas, es
decir, laconsagracion del recién nacido aDios.

En un texto de 1532, hay una orden que con mas frecuencia se recordabaalos
curas en pueblos moriscos: era la concerniente a los ritos de nacimiento. Se les
prohibié gercer e oficio de parteras—paralimitar la practicadelacircuncision—.

Tenian que serlo cristianas vigjas, estas Ultimas aprovecharon para hacerse
pagar laintervencién, lo que obligd alos moriscos aelevar quejas ante el rey.

El famoso formulario de Bocanegra tenia parecida mision, indagaba hasta as-
pectostan intimoscomo ladietao lavidasexua indigena, paraerradicarloss estos
estaban integrados d complejo religioso prehispanico, o s transgredian la nueva
moral. De este modo € cuy o lallama, pasaron aser prohibidos o demonizados.

En las capitulaciones de 1500 se le reconacieron alos moriscos ciertos ras-
gos culturales especificos. Pero tan solo en 1527, ya en un documento del 7 de
diciembre se decide la negacién de todo particul arismo.

Se prohibe €l &rabe escrito u ora, € uso de la almalafa (tlnica que cubria
todo el cuerpo), la propiedad de esclavos y armas, la maneraritual de matar los
animales de consumo, alhagjasy cualquier otro simbolo que pertenecieraal |slam.

10 En Marrakech se pueden ver en las noches por €l paseo de Xemma el Fna, mujeres con €l rostro
oculto con un velo, no son mujeres «integristas», sino prostitutas. Igual moda para no ser recono-
cidas, adoptaron las célebres tapadas limefias.

11 Ante laimposibilidad «objetiva» de la diferencia surge el sefialamiento grotesco: la vela verde, la
estrella acartonada de David en la solapa o la «decencia» tan usada por los huachafos.
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De este modo, se paso del hecho religioso a cultural, pues descubrieron su
importancia. Se paso del infiel a otro.'

Sinembargo ladefensadel indigenaamericano pasé por € lado del humanismo
cristiano. La estela lascasiana no tiene creo, parangon. En Espafia mas bien —no
obstante el esfuerzo de Bleda— fue la nobleza local los que los protegieron. Los
sefiores durante el sigloxvi, denunciaron los abusos cometidos por losinquisidores,
los de Aragon se opusieron con éxito al desarme de los moriscos en 1559,

Para finalizar, se ha dicho que la gran extension que tomo la esclavitud en
Andalucia, se debid a nimero de poblacién morisca que se quedé después de la
toma de Granada. Los sefiores que condujeron la guerra, se apropiaron de las
tierras finamente labradas de |os moriscos (Andujar y Barrios, 1996).

También se ha documentado un tipo de relacion servil que tiene analogias
—qui zas demasi adas— con la encomiendaindiana. Muchos moriscos que se que-
daron por ejemplo fueron atrabajar en condiciones terribles alas minas de mer-
curio de Almadén. Los mitayos de Huancavelica no pudieron ser diferentes!

Sin embargo muchos, quizasmiles, fueron asimilados como cristianosviegjos.
Dominguez y Vincent dicen asombrados: «jY esto, en laépocaen quelapreocu-
pacion por lalimpieza de sangre al canzaba en Castillael paroxismol» (p. 251).

ConFelipell seinicio unaeradeolvido y atenuamiento, mientraslalnquisi-
cion vigiabaa América.

12 Bernard Vincent, «Carlos V y la cuestion morisca» en www.cervantesvirtual.com.
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