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Larelacion con la tradicién no nos procura

un punto firme sobre el cual apoyarnos,

Si NO que Nos empuja a una especie de
remontarnos ad infinitumen el cual se hacefluido
€l presunto caracter definitivo y contundente
delos horizontes histéricos en los cuales

nos encontramos.

Gianni Vattimo

U no delos mayores problemas que af ronta América, especificamente Amé-
ricaLatinay con masprecision, el Peru, eslacarenciay —hastaahora—
dificultad de plantearse una adecuada definicion de si mismo. En consecuen-
cia, nuestra manera de aproximarnos al mundo y su re-creacién discursiva
presentan profundos vacios. Este ensayo pretende mostrar hipotesis plausi-
bles acerca del porqué de estas dificultades. Una de tales dificultades acecha
yadesde que planteamos el problema, pues al decir «nuestramanera» ¢quién
se esconde bajo el pronombre posesivo «nosotros»? Como sugeriaHeidegger,
el quien del ser-en -el mundo (la intersubjetividad) se haya en un estado
abierto, esdecir, ese quien ha construido histéricamente un mundo hospitala-
rio se vuelve inhéspito unavez que se presentan dificultades en su periferiay
es necesario yano salvar el «nicleo duro» del paradigma cultural, sino esta-
blecer suslimites.
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Partamos de un momento critico de la historia humana: el descubrimiento
de América.! Y2 Desde el angulo que se lo prescriba —eurocéntrico o desde
Ameérica— ese acontecimiento parece haber decidido |a construccién —atn
vigente— del imaginario colectivo americano®, especialmente el meridional.

Vayamos por partes. Desde el angulo europeo, €l providencialismo se cons-
tituyd en la ideologia aglutinante de los deseos de un Orbe Universal cuyas
esperanzas se cifraban en lablsqueda por alcanzar el reino celestial .# Los esta
dos nacionales que comenzaban a surgir en la baja Edad Media® ponian el
énfasis en unaidentidad nacional basada en términos divinos, como larecupe-
racion de los lugares sagrados en manos de los infieles y la propagacion del
evangelio atodo el orbe. Esta blisqueda providencialista de unidad, tuvo una
variante clésica en €l renacimiento italiano, cuya consecucion neoplatonicay
herméticabusco conciliar todos|os saberes en unaoriginaria«materiacatélica»
o0 tambi én llamada «prisca sapientia» (saber antiguo).®

El providencialismo tuvo histéricamente su origen tedrico con san Agustin
dentro de un periodo histérico de busguedas espirituales en el orbe europeo,
puesto que la episteme grecorromanase hallabaen crisis. Si € providencialismo
sugiere que lamano de Dios se halla en cada acto del mundo, de ali se puede
desprender que €l resultado |6gico de esta blisqueda espiritual eslaescoléstica,

' El término «Descubrimiento de América» lo usamos por una cuestion de convencion,
sin embargo es necesario aclarar que el enunciado revela un matiz eurocéntrico.

2 «Pero alin amediados del siglo X V11, las asombrosas posibilidades atishadas yaa comienzo
del siglo XV apenas habian comenzado a comprenderse. A pesar de los problemas
originados por el creciente conocimiento de América, no se habia organizado todavia
ningln ataque sobre la validez histérica y cronolégica de la versién biblica de la creacién
del hombre [...]. La filosofia politica y social de Europa permaneci6 todavia intacta
[...]. Las posibilidades del relativismo como arma para combatir las concepciones
religiosas, politicas y sociales, casi no habian sido comprendidas aun». J.H. ErLciorT, El
Vigjo y el Nuevo Mundo (1492-1650). Madrid, Alianza Editorial, 1972, p. 42.

3 Obviamente, el encuentro de América y Europa tuvo también consecuencias en la
construccion del imaginario colectivo europeo; sin embargo tal problema no seré discutido
en el presente ensayo.

4 Antonello Gerel, La disputa del Nuevo Mundo. Historia de una polémica (1750-1900).
México, Fondo de Cultura Econémica, 1982, pp. 161 y ss.

5 Cuya consecucién tedrica y punto de arranque fue Guillermo de Ockham.

6 Antonio GonzALEz BLANCO y Simonettz ScanpeLARI, «El Hermetismo en la Espafia de los
siglos XV- XVIII en el Renacimiento Italiano». Actas del Il Congreso Nacional de
Italianistas. Murcia, 1984. Edicion de la Universidad de Salamanca, 1986, pp. 175y ss.
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entendida ésta como la articulacion y sistematizacion de todos |os saberes hu-
manos en relacion con el Orden Sobrenatural, pues se requiere tamafia hazafia
intelectual para poder hacer plausible —al menos paralos hombres de aquella
época— que cada accién humanay natural estén regidas bajo un Orden consi-
derado divino, es decir, suprahumano, cuyas reglas —bajo tamafio fundamen-
to— eran inevitabl es paradigmas sagrados a seguir.”

Conlanovedad americana, seintentd encarar €l nuevo orden del mundo con
dos posturas nuevas: la total globalizante y la total racionalizante;® con lo
gue setermind por resguebrajar el punto de vista anterior.

Dos hechos histéricos fueron claves para entender la primera postura: la
lucha providencial espafiola contra el Islam y el florecimiento de la cultura
humanisticaen laciudades-estado italianas. El primero fue el motivo «vital» que
empujé la expansién espafiola, tuvo como maximo exponente a Colon, quien
insuflado de providencialismo, creyd que el paraiso se hallabaen Américay que
lamarchahumanasedirigiaaOccidente. El segundo aport6 |os anteoj os concep-
tualesconlosque seencard lanovedad americana, como Pedro Mértir de Angleria,
quien se dio cuenta de que las diferencias sustanciales halladas en América
debilitaban €l paradigma escolastico®. Pero en ambos casos surge un intento
reflejo de acomodar un nuevo continente a las estructuras mental es tradiciona
les, alin en Pedro Martir (de maneranegativa: «/Américano es Europa»).

Esteinstintivo intento de asimilacion eracomprensible, no habiendo formas
alternativas de encarar la cuestion. Los hispanosy su élite intelectual no tuvie-
ron maésque apelar alo dado, y fuelaescol asticatomistaalaque serecurrio para
Ilevar a cabo un intento de rearticulacién del orden providencial que se estaba
resguebrajando. Pero las tesis tomistas no quedarian incélumes ante la prueba

7 No es necesario relatar el proceso lento de desmitificacion de tal blsgueda providencial,
pero si es necesario resatar que tal lentitud slo posibilitaba mantener e providencialismo
como sentido comin en Europa.

8  La primera, tradicional y escolastica —especificamente de segunda escolastica—; y la
segunda, moderna e instrumental que serd motivo de disertacion al final del presente
ensayo.

9 Julio GerarpO MARTINEZ M., «Providencialismo, Sagradas Escrituras y Religiosidad en el
Descubrimiento de las Indias en el Reino de Granada y el Nuevo Mundo». V Congreso
Internacional de Historia de América. Mayo de 1992, vol. 3, ed. de la Diputacion
Provincial de Granada, 1994, pp. 101 y 102.
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americanaen ciernes, sobretodo lastesis geogréficas, o, dicho en jergaescol &s-
tica: el «Orden Natural». Las tesis antropoldgicas existentes se pondran en
cuestion ante laaparicion abruptaen el escenario mundial, deunamiriadaimpre-
sionante de nuevasformas culturales, quellevaran por g emplo, al escepticismo
cultural y gnoseol 6gico francés.

En cambio, las elites hispanicas (como Vitoriao Acosta) intentaran rearti cu-
lar, bajo | os supuestos antropol 6gi cos ari stotéli co-tomistas, la categoriade «bar-
baro» y sus variantes. En el orden sobrenatural y teolégico, encgjar el Nuevo
Mundo dentro de la mitologia cristiana llevara al optimismo césmico de un
Bruno, es decir, alapluralidad de mundos. Entre los escrituristas hispanos mas
bien seintentd salvar el dogmacatdlico atodacosta.’® Seerige asi ladenomina
da «segundaescol ética», que—al igual que el humanismo italiano— rebuscara
y revisardexhaustivamente el saber greco-latino. Ademas, basados en el dogma
escrituristico y en santo Tomas, buscard rearticular las novedades que se pre-
sentan en todos los frentes tedricos.

Se produce asi una espantosa busqueda histérico-bibliografica de las fuen-
tes tradicionales con el fin de hallar pistas de la nueva realidad en los sabios
antiguos, pues Ameérica desafiaba siglos de conocimiento.

El descubrimiento y conquista del Orbe Indiano fue presidida tanto por la
curiosidad humanistay aristotélica («todos |os hombres por naturaleza desean
saber») como por el designio providencial, alimentado por la«virtu» renacentista
de los conquistadores. Este providencialismo ya no es estrictamente de corte
tedrico-logico como lo fueenlaEdad Media, sino utilitario-histérico, inauguran-
dose, de manera proteica, los signos de la modernidad. Por ejemplo, €l padre
Acosta—que hizo un gran esfuerzo por encajar en topi cos conceptual es aristo-
télicos-tomista el Nuevo Mundo—, se preguntaba si no era que Dios hubiera
previsto que el oroy laplataincalculable de las Indias fueran destinados alos
espafioles como premio y compensacion por las pérdidas del Vigjo Orbe en
manos de la hergjia protestante. De igual modo argumentaba Hernan Cortés,
declarando a CarlosVV como un emperador que no tenia problemas en América
(como losteniaen Europa) paraerigirse Sefior absoluto de sustierrasy gobier-
no. Ameéricaentonces era culminacion histéricay premio pecuniario.

0 JH. ELuiorT, op. cit., pp. 43y 44.
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Ergo, curiosidad y rapifia fueron los modos de encarar € reto del Nuevo
Mundo.** Lo primero representado sobre todo por los cronistasy |os humanis-
tas esparfioles, y lo segundo por la soldadera encomendera, luego por la buro-
cracia colonial y luego ¢quiza por las diferentes formas de Estado que hemos
tenido hasta la actualidad?

Ambas, curiosidad y rapifia, sacramentados a través de supuestos gnoseo-
|6gicosy moral es aristotéli co-tomi stas—baj o un modo conservador— caracte-
rizaron lamanerade afrontar el mundoy lavida, tanto en el periodo de «estabi-
lizacion colonia»'? posterior alaconquista, como el proceso de derrumbe que
sufrid dicha estabilizacion, ¢0 sera que en realidad no hubo tal derrumbe, sino
gue setrata—si se habla de nuestra «independencia»— de la conservacion del
status quo?

Lacuriosidad produjo las monstruosas cronicas que pulularon alo largo de
la colonia, desde las primeras de corte humanista, hasta las del siglo XVII de
corte apol ogético —regalistao religioso®*— con envoltorio hermético y neopla-
ténico, que, aparte de privilegiar lacantidad de informacion, también privilegio
el énfasis en un estilo frondosismo y ostentoso, originandose el consabido
«barroco». Lujos que se pudieron costear por €l oroy laplataindianos, al menos
en arquitectura.*

Esta erudita curiosidad rara vez llevd a replanteamiento de |os supuestos
aristotélico-tomistas, alo mas a darse cuenta de la peligrosidad exegéticaen la
quelaéliteintelectual colonial se debatiaal afrontar laarticulacion delasnove-
dades americanas. En otros casos |levé abiertamente a la apologia, pues todos
losintentos se destinaron adefender tedricamente | as bases aristotélico-tomista
asumidas, y la busgueda de armonia en los 6rdenes natural, moral y providen-
cial. Este aliento conservador infestatodas las obras tedricas de laélite cultural
colonial ya que bajo esos marcos tomistas se subsumio, tanto laherméticay el
neoplatonismo, como el posterior ingreso delacienciamoderna. A talesteorias

% JH. ELuiorT, op. cit., pp. 45y 46.

2 Denominacion de Carlos Garcia-Bepboya en La literatura peruana en el Periodo de
Estabilizacion Colonial. Lima, Fondo Editorial de la UNMSM, 2000, p. 12.

B Antonio de Leon PineLo 0 el Padre CaLancHA para citar algunos gjemplos.

¥ JH. EcuiorT, op. cit., p. 84.
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selesdio un uso meramente instrumental, muy lejos del pragmatismo de corte
anglosajon secular, pues sblo resultaban Utiles mientras no pusieran en cues-
tion el dogmatomistay cristiano y sustentaran el orden providencial.

Larapifia, legitimadapor €l aliento providencia que subyace alaconquista,
tendrasu consecucién en el exclusivismo que se arrogala Espafiaimperial sobre
€l Nuevo Orbe, dando aperturaa monopolio comercial. Claro queel caminoala
estructuracion de un Orden Providencial no ibaa ser fécil de ninglin modo, las
multiples incognitas que, como fermentos para el asombro, se abrian en todos
los frentes, pronto llevé al debilitamiento de la tradicion, y a la desesperada
blsgueda de acomodar las novedades americanas atal orden.

Sinembargo, ello se produjo sacrificando grandes &reas del saber tradicional
enlosambitosnatural y moral; sacrificio cuyaexplicaci on consciente estematizada
en la metrépoli por la denominada «segunda escol&stica». Dichos esbozos
articuladores, tuvieron su seguidillatedrica sobre todo con los relatos y croni-
cas, en las exploraciones maritimas geograficas y en la puesta en marchadela
ordenacion y sistematizacion de las «Leyes de Indias».

Entonces, si el aliento espiritual que presidié laconquistay demas etapas de
la«estabilizacion colonial» fuelaintegracion en un Todo Providencial, el modo
o instrumental para conseguirlo fue lo que se conoceriaya en €l siglo XVIII
como «probabilismo», que en sus primeras etapas de aparicién en el XVIy el
XVII tuvo metas politicas menos virulentas que las que tuvo en el XVIII. Al
principio este probabilismo produjo variantes menos radicales como el «equi-
probabilismo», de corte suareciano y el «probabiliorismo», encausadas dentro
del método casuistico,”el cua se usd tanto en el &mbito moral como en el natural,
y también en el de exégesisbiblica(providencial).

Recuérdese pues, que tal intento de integracion buscaba en este caso, no la
separacion (y consiguiente especializacion tedricay metddica, como en €l caso
de las sociedades modernas) en compartimentos estancos de tales ambitos,
sino su continuidad y jerarquizacién, tal como habiasido en términos generales,

% Martin GraBmANN, Historia de la Teologia Catdlica, desde fines de la patristica hasta
nuestros dias. Madrid, Espasa-Calpe, 1946, pp. 181 y ss,; p. 196.
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antes del descubrimiento del Nuevo Orbe; por lo que es comprensible el uso de
tal instrumental probabilistaparalograrlo.

Lo comUn a esas variantes probabilistas es €l énfasis en los hechos histori-
cosaloscuaeslaley debe aplicarse. Un mundo estamental detenido en espacio
y tiempo como el medieval, se mostrabaahoracircunscritoy limitado aun perio-
do detiempo dondelasleyes—que regian su mundo jerarquico— perdian ahora
su capacidad legislativa omniabarcante, ante el surgimiento de circunstancias
histéricas que no estaban previstas en laley, tornandola meramente probable y
ya no rigurosa como antafio. Con €l método casuistico —usado por tedlogos,
canonistasy juristas— se busco conjurar €l azar, pues con tal método se procede
alimitar el alcance delaley solo aciertos casos, y adeterminar nuevas normas
paralacircunstanciano prevista. Se constituye una especie de escepticismo que
—adiferenciade ladudametddica cartesiana— preservay dejaincélumelaley
pero lalimita, de tal modo que lateoria, (representada por laley) y la practica
(histérica) de las normas constantemente entran en contradiccién.

En el orden natural, todas | as créni cas empi ezan manifestando «lo probable»
gue se han vuelto lastesis aristotélicas sobre lazonatorrida; en el orden moral,
todas manifiestan la dificultad de dar cuenta de la variedad cultural de «los
barbaros», por 1o que se vuelven «probables» |os métodos de prédica a través
de medios pacificos en €l caso de los religiosos, o se vuelven probables los
modos y normas legidlativas dadas en una época histérica,®y se buscan vias
para disponer de inéditas normas que abracen las nuevas formas de vida abier-
tas. Ledn Pinelo'” comienzavolviendo «probables» aquellastesistradicionales
donde surjan discrepancias con lapalabrabiblica (que asume el papel de «ley»),
permitiendo adjudicar €l lugar del Paraiso a Américacomo unatesis probable.

De estamanera, con €l probabilismo selogra sustentar el Orden Sobrenatu-
ral, el privilegio de posesion de estastierrasalamision providencial de Espafia,
ademas de resolver el problemadel origeny estatus de losindiosy de la Natu-
raleza Americanaen losambitos moral y natural respectivamente.

% Las «Nuevas Leyes» que propici6 Las Casas, por ejemplo.
¥ Leon oe PineLo abarca el ambito providencial en la exégesis biblica que realiza con su obra
Paraiso en el Nuevo Mundo, obra a la cual nos referimos en este parrafo.
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La jerarquia del cosmos, con érdenes y lugares «absolutos» y naturales
—ademas de apuntalarse tal jerarquia con base en los elementos cualitativos
hipocréticos en el mundo sublunar— sigue teniendo vigencia «formal» en el
orden natural . Bajo estaarmazon se adscriben, de manerainstrumental y acritica,
las novedades tedricas cientificas en lanavegacion, laastronomiay lasciencias
engenerd. En el orden mora sesigue manteniendo launidad jerarquicadelaley
natural y civil, conlaley sobrenatural; y esdentro delaley civil que se estable-
cen los cambios circunstanciales. Con tal jerarquiase explica el caso del pacto
socia de tipo organico.’® Tal pacto establece que el poder tiene su origen en
Dios, €l cua lodelegaal pueblo, y el pueblo por su partelo destinaa Rey, € cual
una vez ungido por el pueblo, tiene carécter divino. Puesto que Dios no le ha
conferido €l poder directamente, el rey debe velar por el Bien Comin del «orga-
nismo politico» o delos grupos social es basados en estamentos o castas, con lo
gue seevitaquee rey seerijaentiranoy el gobierno en unamonarquia absolu-
ta. Pero mientras el rey vele por el bien coman, el pueblo debe someterse ala
autoridad divina del rey, puesto que Dios lo ha elegido, aun cuando haya sido
por viaindirecta (através del pueblo).

Debido a esto se ha interpretado la situacién politica en las colonias en €l
siglo XVII1: 0 como unademocraciamoderna(si el énfasiscon relacion al poder
se coloca en el pueblo) o como despotismo ilustrado (si €l énfasis se colocaen
€l rey). Pero dichasinterpretaci ones permanecen enclavadas en unaexplicacion
ahistérica. Pues tal situacién politica sélo adquiere su verdadero espesor
epistémico si las adscribimos en este casuismo probabilista, €l cual notocaenlo
mas minimo el armazén tedrico tomista, pues subyace la idea de un «corpus
misticunm» en relacién con la politica, €l cual se guia por laley providencial
divina. Delamismamanera, tampoco se cuestionaradical mente lacosmogonia
subyacente al relato biblico, sino que se latomacomo presupuesto formal en el
gue se intenta encajar las novedades geograficas y cosmol 6gicas —que apare-
cieron junto con los vigjes intercontinentales. Tal es el caso de autores como
Gregorio Garciay su Origen de los Indios 0 como Antonio de Ledn de Pinelo,
quienes asumen la periodizacion biblica adecuandola alas circunstancias nue-
vas sin hacer una criticade dicha periodizacion.

B Como en SuArez v BELLARMINO, Y NO basado en individuos libres.
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Por otro lado, en €l siglo XVII, los recursos tedricos del hermetismo y
neoplatonismo permiten explicar los cambio sustancialesentrelasjerarquiasen
que estaordenado €l cosmos, y permiteintroducir lanocién de milagrosy apa-
riciones sobrenaturales (con |o que se crea un ambiente parecido a medioevo).
Enel siglo XVIII, lairrupcion delas novedades racionalistaslimpiael cauce de
este injerto hermético, pero en ningun caso se procede a unacriticaafondo del
armazén tomista corregido y aumentado por la «segunda escol astica» y puesto
en marchagracias a método probabilista.

De manera que providencialismo y probabilismo —con todas sus conse-
cuencias— insuflan nuestras blisquedas tedricas. Ademas parecen tener inje-
renciaen laaparicion de nuestros sentimientos nacionalistas de corte religioso.
Loscriollos—basados en Sol érzano Pereira— sugieren laimportanciadel suelo
y naturalezaindianos como sostén del orden providencial delamonarquiaespa-
fiola. Asi, €l oro y la plata de Indias mantienen la guerra contra los hergjes
europeos. Y sus quejas se sustentan en que, a pesar de la importancia del
mundo indiano paratal busgueday luchareligiosa, €l gobierno central desdefia
alos naturales americanos.” Por otro lado, TUpac Amaru Il se basd en lastesis
integracionistas del IncaGarcilaso, el cual sostenia que dichaintegracion entre
las élites espafiolas y cuzquefias, se basaba en la superioridad providencial de
las primeras.?® En conclusion creer que «el paraiso es americano» es sinbnimo
de que «Dios estd con nosotros» 0 «Dios es peruano». Nuestra nacion, y quiza
las naciones americanas, tienen raices profundamente religiosas alimentando su
identidad nacional .

Lospatriotascriollosutilizaron el instrumental tedrico del probabilismo para
debilitar el poder espafiol en las Indias acusandolo de «tirano» y deir contrael
Orden Natural, pero ¢cud eséseorden? Yalo esbozamos anteriormente: €l crea
do en el siglo XVI con la «segunda escol astica». L os tiranos borbdnicos eran
unacircunstancia histérica del eznable que no habiacumplido convigilar y pro-
piciar € Bien Comun.

¥ David Braping, Orbe Indiano. De la monarquia catdlica a la repablica criolla. 1492-
1867. México, Fondo de Cultura Econémica, 1998, pp. 239 y ss.
2 |bid., pp. 283 y ss.
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En consecuencia, lo plausible es que —como sugiere Stoetzer? — nuestra
supuestaindependenciailustrada, seamas bien unareaccion conservadoraatenta
a defender el status quo, €l cual se erigié con mucho esfuerzo tras el desculbri-
miento de América, atravésde siglos de «estabilizacion colonial ». Esde sentido
comun que & cambio de dinastia, de la Habsburgo a la Borbénica fue, sino €l
inicio, si el catalizador paraarramblar conlo establecido y fomentar una paulatina
secularizacion. Secularizacion que enlametropoli seimpidio traslasluchas con-
traNapoledn y su expulsion; y en las colonias, con las luchas independentistas
(?). Al parecer, ambos movimientos fueron de corte conservador: en si se «con-
servé» el modo providencial de establecerse en el mundoy lavida.

Lamisién providencial espafiola fue puesta en précticay llevada a cabo a
través del impetu y empuje de todo un pueblo que se movilizé tras una blsque-
da utdpica de mejoria en un Nuevo Mundo. Alli se cumpliria sus ansias de un
paraiso terrenal. Asi, tras la virtu espafiola subyace toda una retérica formal
providencia y tradicional (aristotélico-tomista) quelespermiti6 afianzarse como
un imperio que —siendo de indole puramente continental— podia desdefiar el
reciente descubrimiento® y que por tanto podia arrogarse todos |os esquemas
teoricos tradicionales, ademas de todos |os valores morales vigentes, necesa-
riosaunimperio que selogré bajo el empujedelasvirtudesclasicasdevalentia
y arrojo. Virtudes necesarias para un reino formado basicamente por tropas
terrestres y cuya eficacia dependi6 de la unidad tedrica (providencialismo) y
moral («virtu).

Pero esto yano esel caso del imperio de Felipell, cuyosgastosde guerrano
podian ser costeados por €l oroy la plata de susterritorios de Austria, sino que
cadavez més dependiadelasriquezas que provenian de ultramar, encontrando-
se de improviso —e histéricamente— el gran rey del Escorial, ante un nuevo
paisaje cultural. El se hallaba duefio de un imperio basicamente maritimo, su
grandeza se debia ya no alas fuerzas morales que empujaron las tropas de su
padre, sino alas riquezas ingentes que costeaban su lucha providencial.

2 Q. Carlos SroeTzer, Las raices escolasticas de la emancipacion de la América espariola.
Madrid, Centro de Estudios Constitucionales, 1982. Véase la Introduccion.
2 Como sugiere J.H. ELLIOTT.
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Permanecer en el poder ya no dependia del sostenimiento de los valoresy
teorias heredadas de latradicion, que sélo podian responder aun imperio terres-
tre; el descubrimiento de Américalo poniaante lasituacion de afrontarlo yano
con arrojo e impetu, sino con miras mundiales y estrategias colonizadoras, |0
poniaen el trance de tener que variar una sociedad de corte mistico-religiosay
estamental por una basada mas en €l trabajo y la productividad, por el impulso
delanavegaciony el comercio cuyasriquezas reviertan en lamismametropoli,
basada en la manufacturay no en la ostentacion y el adorno barroco.

Pero todo ello equivalia a trastocar desde sus cimientos aquella tradicion
que le habria empujado a la conquista terrestre tanto en Europa como en las
colonias. Perolo que se hizo en lafase de estabilizacién fue todo lo contrario.

Losreinados posterioresaFelipell, losdeFelipelll y 1V, tienenlaunanimi-
dad de los historiadores en cuanto a reinados de decadencia en todo €l amplio
sentido del término, tanto en la metrépoli como posiblemente en las colonias.
Las luchas estamentales se hicieron insoportables y evidentes: entre el buro-
cratismo del imperio y las 6rdenes mendicantes, |as pugnas entre estas 6rdenes
y lajerarquia eclesiastica. En este incierto panorama la mano trabajadora se
encontré desdefiada desde o «alto» de estas ocupaciones de hombres-bien.
Las«historias» delalglesiay delas 6rdenes mendicantes, lashagiografiasy las
crénicas, son muestras palpables de estas luchas, que también se producian
—aunque con motivaciones que ligeramente diferian— en las colonias. Las
historiasdelalglesiay delas 6érdenes mendicantes, aprimeravista, defendianla
prioridad y antigliedad (la prestancia) de tales 6rdenes, pero una mirada entre
lineas nos revela que su objetivo era seguir gozando de los privilegios pecunia-
rios que habian gozado con el descubrimiento y la conquista.

Las créni cas—sobre todo | as auspiciadas por el «circul o toledano»— trata-
ban deresaltar lalabor del imperio espafiol en laconquistay evangelizacion; en
tanto que las hagiografias tenian como fermento los primeros sintomas de un
protonacionalismo encargado de elevar atodos |os oidos la consignade que en
las colonias 0 enlametropoli Diosfavoreciacon susbendicionesatalestierras.
Recuérdese como para Vitoria, €l derecho de conquista solo se basaba en la

2 JH. Ewuorr, op. cit., pp. 110.
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prédicay no en lafuerza, y que por tanto, un sintoma de que los indios habian
aceptado la palabra era los anuncios milagrosos y sobrenaturales; pero Vitoria
era escéptico sobre que tales anuncios se estuvieran dando en la conquista (por
las noticias propaladas por Las Casas y la «leyenda negra») Pero en caso de
existir tales sefial es, entonces, losindios no se podian rebelar dado que el espa-
Cio americano ya estaba consagrado aDios. Si |0 hacian, podian ser considera-
dos hergjes, es decir, rebeldes ala palabra divina, y por ende, castigados.?*

L a etapa de estahilizacién colonial se encargaria de mostrar que yasevivia
un ambiente religioso en las Indias, con sus milagrosy sus biografias de santos
indianos, ademas del tipico culto mariano del XV 1, tan fomentado por Suérezy
otrosjesuitascomo el padre Nieremberg en lametrépoli, y por Antonio deLedn
dePinelo, o el padre Calanchaen América.

Ensintesis, losdesafios que abriael descubrimiento paralairrupcion provi-
dencial hispana, erael de encontrarse ante un vasto imperio comercial deindole
mundial y maritimo; desafio a que Felipell volvio aresponder —como su padre
Carlos V— deunamaneratradicional y conservadora: impidiendo el libre albe-
drioy restringiendo lalecturaen lenguavulgar delaBiblia—tan necesariapara
€l proceso deindividuacion en otras partes de globo— y reiniciando con fuerza
las luchas de religién —tendientes a propiciar €l reinado divino en latierra—
con el consiguiente despilfarro de lasriquezas metalicas americanasy desgaste
delapoblacion hispanaen lasguerras, sindirigir lafuerzaalaproduccion.

Esto tuvo como resultado, no sélo el aumento de los precios al no haber una
solida estructura productiva—¢cémo podia haberla en un pais con un sentido
fuertemente aristocrético, alimentado desde sus dos venasintelectuales, lareli-
giosay lanobiliaria?— si no también laexacerbacion del casuismo, y por tanto,
la expansion universitaria de |os estudios juridicos en detrimento de los estu-

% «[Segln Vitoria] solo después de haberles predicado adecuada y eficazmente, pueden ser
responsables ante Dios s no creen [...] De aqui la dificultad: ¢qué motivos de credibilidad
exige Vitoria? [...] Exige argumentos probables y racionales y con una vida digna [...] y
cuidadosa en conformidad con la ley natural [...] Y no esta seguro de que la fe cristiana
haya sido de tal manera propuesta y anunciada a los bérbaros que estén obligados a creerla
[...] Porque no ve milagros, ni sefiales ni religiosos ejemplos de vida [...] sino més bien
todo lo contrario». Paulino Castafepa DeLcapo, Los memoriales del padre Slva sobre
Predicacion Pacifica y Repartimientos. Madrid, Consejo Superior de Investigaciones
Cientificas, Instituto «Gonzalo Fernandez de Oviedo», 1963, pp. 9 y 10.
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diosde purareflexion como las «artes» y |os «estudios biblicos» quefacilitaron
las armas tedricas para la conquista, pero que quiza con su revaloracién de la
escolésticay de la elitizacion de los estudios humanisticos —acaparados por
religiososyy juristas— crearon su propia muerte.

Asi, llegé un momento en que la «aplicacion» casuistica juridica de los
presupuestos escolasticos (0 de segunda escolastica), a encontrarse con sus
propios limites —las novedades americanas y el naciente capitalismo que no
pudieron asumir— se estanco, y a haber secado de raiz los estudios de indole
reflexiva, como la teologia (relegada a las érdenes monasticas) y las «artes»,
ademés de | os estudi os biblicos —ademas de verse rodeada por una abundante
burocracia (nobles, soldados y juristas)— no pudo por si mismay desde si
misma, florecer en una etapa de autoconciencia.®

Enel silo XVII, el vacio de estudios no juridicos fuellenado por losjesuitas,
cuyo humanismo «debilitado», esdecir, tendiente asupeditar el saber racional al
moral y teoldgico, favorecid una tendencia conservadora 'y hasta servil en el
peor de los casos, donde dicho saber no era un «fin en si mismo», sino una
propedéuticaparalamoral y lareligidn, propiciando asi generaciones sometidas
al imperio, el cual era considerado (con los Habsburgo), la encarnacion de lo
religioso y de las normas sociales® Y7,

Estareaccion conservadoradel Imperio no podiadarse en peor momento. Los
nacientes estadosimperiales (Inglaterra, Paises Bajos, Franciaeltalia) yacomen-
zaban adisputar a Espafialasupremaciamercantil en todas susfronteras colonia-
les. Mas, delo que se preocupaban las dlitesintelectualesen € siglo XVII erade
hacer notar atales naciones—através de las crénicas oficiales y de las érdenes
monasticas— su legitimidad «providencia» para legalizar su lucha en Europa

% Historia de la Accién Educadora de la Iglesia en Espafia, Edades Antigua, Media y
Moderna. Obra dirigida por Bernabé BartoLome MARTiNEZ. Madrid, B.A.C., 1995, pp. 470
y ss.

% |bid., pp. 474 y ss.

27 De este modo los jesuitas se aseguraron un lugar en la jerarquia socia, donde las pugnas
con otras 6rdenes se debian a cada vez mas evidente hecho de que la acumulacion de
riquezas y tierras en manos clericales no fomentaban la productividad y desviaba los
recursos a la ostentacion (Iéase mas Iglesias y mas colegios); es por eso que resulta
imprescindible que se mostrase como «la Orden» que habia logrado mejores frutos en la
evangelizacion, surgiendo asi |as historias de las 6rdenes con un claro fin apologético.
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Puesen Europa, apesar detodo, la«virtu» espafiola, de corteterrestre, aunlesera
favorable. Pero Holandacomenzd aganar por mar. Enel planoideol égico, tal lucha
se notaba en & uso indiscriminado por parte de los Paises Bajos, de propaganda
antihispanica, usando |os escritos del padre Las Casas, y en lametropoli y enlas
colonias comenzé aprohibirselacirculacion detalesobras.

Lainflacion —debido aque el oroy laplatano permanecian en Espafia pues
tenian que comprar por altos precios toda la tecnologia que no podian pro-
ducir—, las dificultades tecnol dgicas de extraccion de metales en las colonias
—dondelamano de obraindigenapor desgaste o por rebelion impedialaexplo-
tacion uniforme—, las pérdidas de coloniasde ultramar, laincursion de piratas, la
guerradelos Treintaafios—que significo lapérdidade Portugal y delahegemo-
nia mundial— no tuvieron una respuesta inmediata de tipo reflexiva, sino un
arrinconarse en un fervor religioso que sobrenadaba en una corrupcion en todos
los frentes de la tambal eante jerarquia, ademas se propici6 1os estudios asiduos
del estoicismo —especialmente de Séneca— que ya tenia cierta tradicion en
Espafia, pero que se fomentara sobremanera con el carteo de la dlite intelectual
del siglo XV1I con el gran erudito Justo Lipsio, experto en senequismo.?

Asi pues, la literatura por la época esta dirigida a «adornar» y «ocultar»
mediante una avalancha moral-religiosa, un problema que estaba més alla de
€s0s presupuestos tradicionales.

Se apel6 alas hagiografias, a catecismo paraindios, alaeducacion jesuita,
ala devocién mariana, a estoicismo, a todo lo tradicional para conjurar un
problema que iba més alla de esa mezcla de humanismo y teologia escol astica

3 «Pero cuando lo hizo Azpilcueta [una observacion sobre la riqueza de las Indias] la
situacion econémica estaba empezando a cambiar. Los precios de los productos
castellanos estaban aumentando més répidamente que los de los otros paises y la balanza
comercial de Castilla con otros paises de Europa [...] era méas desfavorable, ya que
importaba més productos de los que exportaba y tenia que cubrir el déficit con la plata
americana. Este cambio gradual se veia acompafiado por una creciente desilusién con
respecto a las riquezas de América, que se manifestaba en las continuas quejas de las
Cortes de Castilla sobre la subida de los precios y en la creciente profusion de comentarios
sobre los moralmente perniciosos efectos de esa riqueza. EI mayor logro de Castilla era
precisamente la fuente de su ruina. ‘Novus Orbis victus vos vicit' — Vencido por vosotros,
os ha vencido a su vez € Nuevo Mundo'— escribié Justus Lipsius a un amigo espafiol en
1603». J. H. ELLioTT, Op. Ccit., p. 82.
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favorecido por laescuela de Salamanca, pues estas corrientes ponian el énfasis
en ladimensién religiosay moral —que luchaban por no separar— cuando los
problemas se abrian por el lado mésterrenal delo econdmicoy politico einaugu-
raban lamodernidad y el protocapitalismo.

Por lo tanto, serequeriaunaautorreflexion sobre como se habia af rontado el
reto de América; el cual —como se haresaltado— se afront6 en basea providen-
cidismoy al probabilismo: € primero detendenciairreflexiva, querequeriasobre
todo fuerza, vitalidad y dogmatismo; el segundo ahorré debates sobre cuestio-
nes de fundamentos, preocupandose mas por la indole «aplicativa» de los pre-
supuestos de la segunda escol astica, aplicacion llevadaacabo por laburocracia
(Iéasejuristas). Esavertiente «préactica» era—como se vio— alimentada por la
venadutilitariaqueteniael providencialismo hispano, el cual resaltabalaideade
compensacion religiosa ante las guerras de religion en Europa.

El probabilismo sirvié como herramienta para sustentar el poder espafiol
sobrelas colonias, debilitando lastesisteocraticas del papado enlaEdad Media
y dando libertad de accion al emperador. Por otro lado, permiti6 laconfiguracién
de América seguin el saber tradicional, pues hizo «probables» venerablestesis
geogréficasy cosmolégicas, como las de Aristoteles (lazonatérrida) Lastesis
probabilistas permitieron especul ar acerca del origen de losindios, que, empe-
zando con Las Casasy Acosta, tuvo su consecucion en Ledn Pinelo, el cual, al
colocar el paraiso en el Nuevo Mundo, hizo probables—y no deley— lastesis
que colocan tal origen en el Vigjo Orbe. El probabilismo, timidamente, hacia
flexiblesloslazos con latradicion pero no fomentabael desembarazo deella

Asi, el impulso providencial, apoyado por €l instrumental probabilista, fo-
mento el surgimiento del imperio hispano.

Luego, a hacerse notorio que el poder maritimo del imperio providencial de
Felipe Il se debia en gran parte a las riquezas indianas, se fomentd laidea de
Nacion Criolla entre los habitantes de las colonias. Dicha idea de nacidn se
alimentaba en esa vertiente providencialista. Asi, el padre Calanchay Lebn
Pinelo —y sus lgjanos antecedentes, Las Casas y més timidamente, Acosta—
creian que las tierras americanas eran favorecidas por la providencia. Por otro
lado, en el siglo X V11, el debate sobre €l probabilismo tomé un cariz yano de
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escuelacomoend siglo X V11, sino politico-moral, puestal instrumental sirvié
parafavorecer €l separatismo delas colonias. Y |os argumentos usados por |os
separatistas consistian en propiciar larebelion contra el monarca, debido aque
éste descuidaba el bien comiin delos habitantes. Es decir, descuidabael debido
orden, dado que €l rey habia sido elegido por €l pueblo, y éste era el represen-
tante de los designios de Dios.

Pero ¢cambiaron acaso losusostradicionales?, ¢acaso sedej6 atraslaideade
Providenciay probabilismo?, ¢no son éstos totalmente de indole conservador y
autoritario? Obviamente este providencialismo ya no tiene €l carécter cerrado
gue tuvo en la Edad media, pues ya no se sustenta en una fuerte estructura
dogméitica-tedrica, dado que el probabilismo sirvié paraconstruir unamasductil;
pero estaductilidad no debeinducirnosaerror pues erade caracter practicoy no
de reflexion, aunque pudo haberla tenido a principio, en e siglo XVI con la
segunda escolastica, pero ella misma se cred sus mecanismos de ahogamiento
intelectual al favorecer estudios humanisticos de élite, ademés se apropio delos
instrumentos tedricos de la escol astica, yano con metasteoréticas, como con los
grandes maestros de la Edad Media, sino con un fuerte sabor historico-erudito.

Lagran excepcion podriaser Suarez, pero es conocido que fue mas aprove-
chado por los paises nérdicos, especialmente por Alemania,® que por los his-
panos, quienes solo echaron guante a sus escritos «précticos» de probabilismo.

Estapraxiseratan ciegaquellegado el momento dereflexion, a no bastar ya
su propuestatradicional, searrinconaron en laplegaria, enlabravuconeriao en
el estoicismo.

L os atishos de modernidad fueron de indole conservador. Yaen el Siglo de
las Luces en Europa, un «ilustrado» como Antonio Ulloa, sugiere que se puede
aceptar latesis de Copérnico porque «no estan en contra de las Sagradas Escri-
turas».®! Quiza sigue aqui al jesuita Bellarmino, €l cua aceptaba las tesis de

2 «Nadie puede negar el ato vaor doctrina de los tedlogos espafioles del siglo XVI [...]
En contraste, las polémicas teolégicas del siglo XVII son fundamentalmente discusiones
de escuela [...]», en «Historia de la Accién Educadora...», op. cit., pp. 373 y 374.

2 F CanaLs VipaL, Historia de la Filosofia Medieval. Barcelona, Herder, 1980, pp. 335y ss.

s D. Jorge Juan y Antonio ULLoa, Observaciones Astronémicas y Fisicas en los Reinos del
Perd. Madrid, Impreso por Juan de Zufiga, 1748. VVéase €l prélogo.
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Copérnico «instrumentalmente» y no con sus disolventes posibilidades
ontol égicas.

En general, los jesuitas tratan de preservar los estudios modernos de su
virulenciaen el orden social, moral y religioso, conminandolos asu formatradi-
cional. Un gjemplo de ello serian: el padre Rher, S.J., que estudié €l fuego, o el
erudito Cosme Bueno, queestudio el airey el agua, y yaenel siglo XIX, €l sabio
José Gregorio Paredes,* latierra. Asi, seguian preservando la estructura cuali-
tativaclasica, apesar de considerarse atodos ellos «ilustrados». Dentro de este
formalismo, subsumen las novedades cientificas modernas, dandoles un caréc-
ter meramente erudito e instrumental, masimpidieron unacriticade presupues-
tos ontol dgicos.

Posteriormente, yaen el siglo X1X, a perder confianzaen su hibrido intel ec-
tual providencial-probabilistico, |os hispanos comenzaron amirar «haciafuera»
—como habian mirado antes para defender sus privilegios imperiales— pero
dicho mirar o erade corte autoapol ogético o era sumiso. Lamayor de lasveces
fue un pendular hacia cada polo. Cuando €l ingreso de la culturafrancesaame-
nazabaarramblar con latradicion, |os espafioles |la detenian con |l as consabidas
frases del «ser espafiol» de caréacter vital, que fue el motor que alimenté sus
grandezas providenciales.

Por tanto, € caracter arisco e independiente espafiol, es solo e impulso
idealista hacia una totalidad terrestre, hacia un imperio perdido que se anhela
recuperar. Terminan asi afiorando €l «siglo de oro» o se hace alarde sobre sus
«virtudes», evitando un debate a fondo de su desdefiada identidad.

Pero, por otrolado, en lapractica, tal actitud afiorante se canalizd en unasutil
imitacion de lo foréneo a través de una enfermiza erudicion, un «estar al dia»
sobre agquello que no es produccién intel ectual propiaparaestar alaalturadelo
ultimo en Europa, deteniéndose esta »hambre imitativa» cuando lo asimilado
acriticamente colisionacon | os fundamentos Ultimos, que son su «sentir» provi-
dencia y su aplicacién «préactica» erudita, ademéas de su conservadurismo

2 «...] siguiendo las huellas [de Cosme Bueno] en sus disertaciones del fuego, €l aguay el
aire, daremos una ojeada sobre latierra[...]». José GrRecorio PAReDES, Almanaque Peruano
y Guia de Forasteros, Lima, 1821. Véase la introduccion.
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probabilistico, modo metddico quelessirvié (¢y sirve?) paraasimilar —sin ser
destruidos— las novedades europeas. S6lo cuando se rozadicha posibilidad de
destruccion, al tocar osfundamentos nombrados, surge €l «vitalismo espafiol»,
gue destruye todo lo anterior, que creen en su totalidad de origen foraneo, y
empi ezan de cero, impidiendo unaautorreflexién sobre su tradicion.

José Luis Abellan cree que la tradicion espafiola es de caracter mitico-reli-
giosa (lo que agui nombramos como Util) y no dial égica. Estadltimacaracteris-
ticala atribuye al caracter religioso de indole catélica, la cual constituye una
constante de la tradicién de pensamiento hispanico.*® No negamos €llo, pero
creemos ademas que esafaltade did ogo autorreflexivo con latradicion, sedebe
también al caracter tradicional de su saber, que es préctico en el peor sentido,
ademas de jerarqui zante —como se vio al nombrar su reapropiaci én en la esco-
lastica— y dereflexidn tendiente al conservadurismo (probabilismo).

Tendra que esperarse hasta la Generacion del 98 con Unamuno y demas,
paraempezar un timido ahondar en sus problemas de fundamento, pero aun asf
se evidencia cémo esta dirigido por un afén apol ogético.®

El lado a investigar, d menos someramente, es como estas opciones de
fundamento, como el «compromiso ontol dgico» adquirido por la cultura «ofi-
cial» criolla heredé tales caracteristicas, providencialismo, probabilismo, ade-
mas de la erudicién meramente asimilativaque sesiguedeéllo.

Son conocidas las tesis de Stoetzer sobre |as raices escolésticas de la Inde-
pendencia Americana, €l instrumental probabilistico sirvié aqui paradebilitar el
regalismo de lametrépoli que, bebiendo de fuentes francesas, adoptaba el des-
potismo ilustrado, subsumiendo deley alalglesiay alascoloniasbajo su poder
y cambiando con ello larelativaindependencia que encomenderosy religiosos
habian salvaguardado por medio de las tesis de laxitud del poder temporal y
papal para propiciar su mutuaarmonia e interrelacion, lo cual no se logré pero

% Jose Luis ABELLAN, Historia critica del pensamiento espafiol. Madrid, Espasa-Calpe,
1979, tomo |, pp. 128 y ss.

% Léase por gjemplo su texto sobre El Quijote que, sin lugar a dudas, es el emblema de esta
tendencia providencial, erudita, elitista y probabilista del imaginario colectivo hispano.
Pero éste es un aspecto gque nos interesa menos.
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gue eralo que manteniael modo de relacionarse socialmente en el siglo XVII.
Asi pues, el probabilismo permiti6 lareacci én conservadoracuando lametrépoli
decidi6 romper las reglas de juego de tensiones estamentales, y canalizé todo
proyecto de vida através de laintervencion directa del Estado.

Lo queesgrimian loscriollos eralaideade que ellos eran «hijos del pais» (0
«amantes del pais») y esa nacion tenia ya un buen tiempo de autodenominarse
un lugar escogido por laprovidencia. Por 1o que, si €l paraiso era americano, la
bondad de sus gentes era por «naturaleza». Asi devolvian apologéticamente, los
desdenes que la metropoli les encaraba con el fin de gozar del poder en las
colonias, haciendo notar la calidad igual o superior de los nativos criollos en
relacion con los gachupines. Estaba en juego laideade providencia, ademés del
determinismo climético, lacual, dependiendo del énfasisental providencia, favo-
reciao contradecialas pretensionesde alcurniadeloscriollos. Si Dios eraameri-
cano, entonces «por natural eza» 10s nativos eran mejores que los hombres de la
metropoli. Pero por otro lado, paramantener lasubordinacionindigena, loscrio-
llos los tildaban de barbaros. Luego, un determinismo climético favorable no
alcanzaba a los antiguos nativos, debido a que € providencialismo era sobre
todocriollo.

Pero a librarse del dominio politico delametropoli, 1os nativos americanos
se encontraron ante la interrogante de qué hacer ahora que ya no subsiste la
verticalidad social que mal que bien sustentaba el orden desde lametrépoli. La
lucha caudillista no se hizo esperar. La élite intelectual seguia un ritmo auto-
apol ogético defendiendo la «hispanicidad» o, por € contrario, laautodenigracion,
queenlapractica—al igual quelametrépoli— lallevaatomar acriticamentelos
productos culturales que no emergian de entre ellos.

Asi, la«naturaleza americana», que primero permitio el autobombo cultu-
ral, ahora producia su debacle: «por naturaleza», |0os americanos eran incapa-
ces de asumir los retos de una sociedad moderna; y, por consiguiente, este
[loriqueo intelectual impedia asumir autoconciencia sobre la apuesta provi-
dencial subyacente.

Entonces, €l «copismoy, através de una prudencia «probabilista», sumid el
papel deinstrumento intel ectual con el cual se captaron en blogque acriticamente
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y de manerapractica—jpraxis detradicion providencia— | os aportes modernos.
Tales aportes modernos, o de cualquier filosofia, descontextualizados, son to-
mados como leyes que se deben asumir y no criticar; y cuando estos elementos
injertados tienden a disolver o establ ecido —estamentos en pugha— se pasaa
tomar otros aportes foraneos descontextualizados, previo rechazo delaretérica
anterior.

La facilidad con que en nuestra tradicién de pensamiento se asume y se
desaforaretdricas foraneas se explicapor este modo probabilistaque las asume
como ley hasta que dejan de ser (tiles a los intereses que esgrimen tal modo
probabilista; y ello sucede no solo entre las lecturas de la élite intelectual, sino
que también es usado por laélite politica

Entonceslaley adquiere carécter coercitivo mientrassirve, y loscambiosde
reglamento se producen cuando el que las esgrimié caducay otro tomael poder,
con la consecuente secuela de caos politico del que no hablaremos in extenso
por ser ya abrumadoramente conocido.

L uego, probabilismo y providencialismo propician en nuestro actuar social
inestabilidad y retoricas autoritarias, produciéndose ese raro inmovilismo que
yanotaba Alberto Flores Galindo en su «Ciudad Sumergida», con relacion a
Per(. Quizaen nuestro pais esto esmasnotorio, pueshastael siglo XVIIly XIX,
fue el centro conservador por excelencia, pues aqui €l cultivo de los tépicos
providenciales y el método probabilista fue exhaustivo. Asi, tras nuestras ten-
siones sociales, mediatizadas por lasretoricasintelectualesy politicas, sehallan
conjuntos sociales y culturales en un ensordecedor y mutuo ninguneo.

Desprendo de lo dicho hasta agui que estos modos providencia y proba-
bilistico, impiden afrontar —por su propiaindole practico-vital antirreflexiva—
dos problemas que hemos tocado someramente y que se muestran dificiles de
encarar: € problemadel indioy e delamodernidad.

Son problemas que las élites cultural es americanas —Y creo también hispa-
na— han encontrado desde inicios de su amalgamacion cultural en laépocade
lacoloniay masacaen lahistoria. Problemas que se han cristalizado al parecer
en ladicotomia que ha sido notada por nuestros historiadores y pensadores. €l
Pera oficial y el Pert profundo.
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El primer lado de la dicotomia se ha alimentado, para sustentar su poder,
en vertientestedricasforaneas, y a descontextualizarlas, les hapermitido man-
tener un aura de sacralidad, importante para conferir a poder estatal un barniz
providencial.

El modo probabilista es el instrumental —que, por lo escrito antes, es de
origen colonial— que ha permitido desprender dichasteorias de sus «<modos de
vida» de origen, y antetal descontextualizacidn, anularon su poder dedisolvencia
adecuandolo alos esguemas autoritarios (providencial) y permitiendo su acep-
tacion masivaeruditay meramente retorica.

Para Marx, un pueblo existe en tanto toma conciencia de sus presupuestos
ontolégicos, pero a impedirse esareflexion, nuestra consecuente falta de exis-
tenciahallevado al mutuo autoninguneo de los estamentos en pugna, que se ha
vuelto «sentido comln» en nuestro trato diario intersubjetivo e internacional,
pues el providencialismo ha permitido que sobreviva un trato social basado en
castasy jerarquias que, aunque movilesen lapractica, en €l discurso se asumen
estaticas y propician la exclusion mutua, a pesar del reciente «laberinto de la
choledad» que, como Nuggent y Matos Mar resaltan, ha producido una inva-
sion cultural delapluralidad trasandinaalacapital, centrodel criollismo cultural.

Pero ello no ha producido un mestizaje armonizador, sino unaviolenciaurba-
nasui géneris.® Asi, este parloteo cultural entre sordos, también sereflegjaenla
poco solida estructura de nacién lograda hasta hoy, la cual requiere de un gje
comun. Esto produce una pendulacién social, desde un extremo chauvinista
excluyentey fervoroso, aunairritacion con nosotros mismos en tanto proyecto
comun; pendulacion que demuestrala nulidad de tal proyecto.

En filosofia, las retéricas, reflejando esa pendulacion, han pasado de un
extremo racionalista a otro espiritualista de corte irracional. Esta observacion,
anotadapor el maestro Salazar Bondy, anuestro parecer reflgiacémo lavertiente
autoritaria providencial asume las tesis racionalistas (segunda escolastica,

% En los 80’s Sendero Luminoso y los grupos paramilitares, y en los 90’s la «cultura
chicha» surgida en los conos, el gregarismo sin-sentido juvenil que ha propiciado la
delincuencia pandillera alrededor de motivos poco solidos como la diversion y el futbol
de masas.
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positivismo, marxismo, liberalismo) como axiomasindiscutibles. Todo o contra-
rio alo que propiciaron en sus contextos de origen, pues esas filosofias tenian
un alto poder de criticadelo establecido, mientras acd, por su aparente poder de
omnicom-prensién, son tomadas como palabradivina, y serevisten de un aura
religiosade corte excluyente.® Pero al arraigarse artificialmente en un contexto
totalmente nuevo y no originar tales filosofias una autocritica—dado que son
asumidas como ley, y de manerarigoristica® — se pasaal extremo contrario de
asumirlas cadavez maslaxamente, en un esfuerzo por hacerlas compatibles con
lamultiplicidad de intereses subyacentes.

Pero aun asi, se salva el «nlcleo duro» de nuestros presupuestos, y en lugar
de pasarse alaya necesaria autorreflexion, simplemente se cambiade retorica,
de «pomada salvadora.

Las propuestas de vertiente irracionalista —por denominarlas de alguna
manera— son usadas para disolver €l fragil artefacto tedrico creado anterior-
mente, y surgen los caudillos aislados, que en lugar de afrontar €l problema,
vociferan su independencia hispanica, vomitando frases de aparente vanguar-
diay dereciéntomadalibertad, sin darse cuentadelatrampapendular en que se
encuentran, por su igualmente sospechosa falta de miras historicas.

El lado racional con retoricas y praxis autoritarias, va disolviéndose y se
Ilegaaun extremo de atomizaci én de estamentos que se autoanulan y no dialo-
gan entre si. Entonces aparecen las voces del sentido comin: «necesitamos
orden, un orden fuerte, ‘alguien’ que ordene esto, ‘mano dura ». Y cada‘mano
fuerte’ que surge, viene con su propia propuesta retérica®. De esta manera, la
«reconstruccion nacional», la «moralizacion ahora-si del pais», las retéricas
moralesy hastareligiosas, reemplazan lareflexion urgentey sevuelveanegar €
pasado. «Yanunca mas», solemos decir; pero esen el escarbar el pasado donde
seoriginalareflexiony ese escarbar es ninguneado por lasretéricas nuevas que
se enfrentan al pasado asumiéndolo en blogque —como hacen con las retéricas

% Veéase por gjemplo, en nuestra comunidad sanmarquina como el neopositivismo y el
marxismo adquirieron, entre sus correligionarios, caracter de secta.

S En términos probabilistas: tucioristicamente.

¥ Sea neopositivismo, marxismo o neoliberalismo, que son reconocidas como tales en la
teoria —o mejor dicho, en la retérica— pero no asi en la préctica, donde todas se disuelven
en la imposicién.
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foréneas— y laconsideran la «época oscura» 0 «mala». L uego se asumen como
el «verdadero cambio» y, como todo lo que se asume desde su inicio como
verdadero, excluyen otras posibilidades, despejando el areaparaunaaplicacion
sin restricciones.

Todo lo dicho nos indica que tales maneras de afrontar la praxis cotidiana
nosalgan del debatefilosofico que deberiaasumir e problemadelaautorreflexion
y €l de como entender el denominado «proyecto occidental» que se ha venido
aceptando acriticamente en la mayoria de los casos. Ya vimos como ante €l
mismo reto, Felipe |l decidié volver sobre sus fueros de manera ciegamente
préctica. Me parece que se mantiene lamisma posturaante el «proyecto moder-
no» pues se le hatomado en bloque, o se le ha admitido servilmente.

Creo ademés que nos ha cegado la similitud de formas del proyecto provi-
dencid religioso hispano con el proyecto providencial anglosajén, cadavez de
indole mas secular hastallegar a denominarse simplemente «progresos» o «tec-
nologia» 0 «cienciax.

Este proyecto providencial que denominé como «total-racionalizante», mo-
dernay antitradicional por su proyecto de «desencantamiento» —puntualizado
por Weber— hareemplazado |a dimensi6n sagrada por unade praxisracional e
instrumental, con mirastotalizantes—si no en base en metarrel atos, si con base
en unapraxistecnol 6gica— Yy que, desde que seinaugurdy tomé concienciade
si, desterrd todo edificio conceptual y todo saber antiguo por prestarsealamera
especulacion y no atenerse a los «hechos» sensibles y posibles de cuantificar.

Asi, un saber jerarquico y tedrico que ligabaentre si estamentos, fue reempla-
zado por un saber que se atenia a lo estrictamente individual, a la experiencia
fenoménica, alarepresentacion —que siemprelo esde unindividuo. Perolaidea
de «progreso» que subyacia a tales proyectos providenciaes, y ambos de caréc-
ter préactico (compensacion divina), los ligaba e hizo que € proyecto hispanico,
sea admirado en primera instancia por haber reasumido y englobado para tal
proyecto, todas |as fuentes tradicional es, morales, tedricasy epistémicas existen-
tes; pero alavez, produjo escepticismo a toparse con unaotredad casi invenci-
ble América
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Tal escepticismo en e mundo europeo no hispanico, potencio la busqueda
de mecanismos no-tradicionales paralaexpansion providencial, con éxito den-
tro de lo que indican sus normas politicas basadas en €l consenso individual:
enriquecimiento material y manipulacién delanaturaleza.

Tal éxito propicio que los hispanos no apelen a la reflexion para su propia
articulacion cultural, pues al perseguir las mismas metas de enriquecimiento
providencid y a ver € éxitoforaneo, sutendenciafuellegar aimitarlosy adecuarse
alos modos de vida modernos.

Pero ahora que el proyecto moderno muestra sus limites ¢seguiremos en el
mismo afan imitativo? Esta pregunta se hace necesariaal observar queen €l caso
del proyecto providencial espafiol-criollo, tal imitacién tenia un cierto tipo de
l6gica al perseguir metas afines con el proyecto providencia moderno, pero
discrepaban en el énfasis religioso (hispano) y en el método (probabilismo y
erudicidn), como he pretendido mostrar. Larapifiaselegitimabaprovidencid mente
en el caso hispano, se mostré basada en €l «impetus», en la vitalidad espafiola,
en tanto que en el caso anglosajon se mostré friamente instrumental .

Vayamos ahoraal otro lado de la dicotomia. EI nombrado «Per( profundos»
igualmente fue visto primeramente en bloque y denominado peyorativamente
«bérbaro», aunque hubo matices como el de Alonso de Ercilla que veia alos
«profundos peruanos» como «nobles germanos», 0 el Renacimiento italiano y
francés (Pedro Martir, Montaigne y luego Rousseau) que los percibié como los
habitantes de la mitica «Edad de oro» o del «paraiso perdido», en claro afén
utopico.

Pero esosintentos trataban de subsumir como un todo la «novedad america-
na» abierta de improviso ante ellos. Asi, se apel6 atodo el arsenal existente:
religion cristiana, historiacléasica, saber greco-latino y especul acion escol astica.
Los intentos de comprension provenientes del providencialismo anglosajon
tampoco fueron auspiciosos: ninguneo histérico hegeliano, primitivismo
kantiano, objeto de prosperidad material paralos pionner americanos, y, Ultima-
mente dicotomias semidticas de enfoque racionalista francés (estructuralismo
antropo-légico de L évi-Strauss).
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Asi, creemos que se ha sepultado infaliblemente una voz que, no obstante,
ha sobrevivido y mantiene vigente sus modos de vida, praxis sociales y sentir
propios, sin olvidarnos que de todas maneras se han producido mezclas cultu-
rales en todos | os aspectos de lavida, desde lamusica hasta laliteratura.

El método estructuralista usado por los cientificos socialesen el Pert, como
Rostworowski, Pierre Duviols, Luis Millones, Juan Ossio, etc., parece haber
Ilegado a sus limites. Pero gracias a su intervencion, la pluralidad cultural del
Per( profundo ha sido mostrada tanto en su historia como en sus estructuras
sociales 'y en su cosmovision. Mas, cabe sospechar que sélo han cogido los
entesy no el ser de tales entes, es decir, a parecer sdlo ven lo que sus previas
apuestas gnoseol égicas | es han permitido ver. Sospecho quelo mismo se puede
extender alos otros modos tedricos de haber encarado el problemaen lahistoria
|atinoamericanay mas precisamente, peruana.

Ya Acosta habia sefidlado la singularidad del lengugje usado entre los in-
dios, que ademas de tener una variedad riquisima, parecia ser de indole
pictografico. Por otro lado, dicho lenguaje parece tendiente a presentar «senti-
mientos», «emociones» a parecer de tendencia colectivosy cdsmicos mas no
individuales.

Quizasedebaadllolasdificultades de encarar estasociedad Ilamadaconsen-
sualmente «<mundo andino» pues el fervor religioso hispano, si no erade indole
jerarquico-excluyente —de toda otraformade vida, relegadaal cajon de sastre
de «béarbaros»— eratotalmente arisco-individual. Todo lo cual llevaba una vi-
sion diametralmente opuesta con respecto al «mundo andino», que en lugar de
ser excluyente, buscé denodadamente asimilar, no s6lo en la practicasino tam-
bién en su discurso, los modos culturales que de improviso la encaraban.

Por otro lado, | os cientificos social es, quiérase o no, participan del modo de
ver «objetivo» inaugurado por el pensamiento occidental® lo cual lesimpide
enfocar el cardcter «participativo», «comunal» y «emotivo» —diriamos
«ltdico»— de los lazos sociales andinos. La dificultad de encararse con «voz
propia» —si vale el término— haoriginado que setomen posturasimitativas—

®  Aun cuando este occidentalismo pueda tener otras vertientes, el objetivismo es
predominante.
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al menosen el nivel del discurso— como en el caso de Felipe Huaméan Pomade
Ayalao € IncaGarcilaso delaVega. Recientemente Vallgo, Arguedasy Gamdliel
Churata se han preocupado explicitamente por articular un castellano que mues-
tredeunamanerapropiael sentir cosmicoy Iidico delagente del ande. Particu-
larmente estos Ultimos, por algunarazon, decidieron el camino literario, el len-
gugje abierto y siempre cosmico de la poesiay de la narracion en prosa. ¢Sera
que por ali, por el sendero artistico, se puedamostrar y desplegar sobremanera,
«lavoluntad de poder» que se articula en | as creaciones culturales del «mundo
andino»?

Todo lo dicho hasta ahora, y especialmente lo ltimo, linda en el margen
especulativo que posibilita el Ensayo como género discursivo. Asi pues, ¢no
serénecesario tematizar quiza con nuevos métodos y nuevavoz, sobre un ima-
ginario cultural tan variado como el americano y peruano? Latematizacion de
este imaginario resultaria muy interesante pues se ha caracterizado por haber
forjado una solida tradicion y por ser de indole literaria, como sefialan Vargas
Llosay Octavio Paz.

Quizaestden ciernesunafilosofialdica, creativa, como laforjadaen Argen-
tinapor Borges, Cortézar y Sébato, parasolo nombrar algunos; en ellos, sin perder
lo Iadico y creativo se ha obtenido una mirada unificante. En € Per(, nuestras
obrasliterarias (tuvieran o no mayores alcances como |o han tenido en lapréctica)
se han visto sesgadas en sus alcances por sus mismos creadores, autodeno-
minandose «nacional es», «cosmopolitas», «regionalistas», etc. Aun asi eslavia
literariacon su probabilismo laque haposibilitado con mayor éxito quelareflexion
filostfica, hacer laxas las corrientes foraneas en literatura, y producir mezclas
propias con mejoresy mas solidas raices en nuestro sentir cultural plural.

Asi pues, sea cual fuere el camino que decidamos andar, es innegable lo
necesario de la autorreflexion sobre nosotros mismos'y el encuentro o la cons-
truccién del lenguaje que hable de y por nosotros mismos. La vigja consigna
socréticadel «conéceteati mismo» creemos se hacumplido en literatura, mases
necesario afiadirle el «atrévete a usar tu propiarazon» kantiano.

Losretosy las dificultades son grandesy en un primer paso hemos tratado
demostrar talesdificultades en su riquezay complgjidad; sin embargo debemos
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estar en lacapacidad de asumirlas parano continuar en lavegetacion reflexivay
en un movimiento impul sado por laimitacién, laimposicion o ladestruccion.

Sin &nimos de pesimismo, creo que vivimos unadesolacion cultural terrible,
donde los proyectos sociaesy sus motores divinos y humanos languidecen, y
seguimosinmoviles, sin entrar delleno, como sociedad auténoma, en el debate
tanto de la desarticulacion occidental como en el de saber quiénes somos.
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