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RESUMEN

El siguiente trabajo realiza un andlisis tedrico e historiografico a partir de la obra de
Abraham Léon, recientemente editada en la Argentina. Ademas de reflexionar sobre el
rol de los judios a lo largo de la historia, considerar su vinculacion con actividades
mercantiles, y estructurar una mirada sobre las causas del antisemitismo, el objetivo es
discutir la caracterizacion socioecondémica de los periodos precapitalistas y entender la
dindmica de cambio que origind un nuevo sistema de produccion.
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ABSTRACT

The following paper provides a theoretical and historiographical analysis from the work
of Abraham Leon, recently published in Argentina. While reflecting on the role of Jews
throughout history, considering their relationship with business activities, and proposing
a look on the causes of anti-Semitism, it aims to discuss the socioeconomic
characterization on precapitalist societies and to understand the dynamics of change that
resulted in a new production system.
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Economia y religidn en las sociedades precapitalistas. Un analisis sobre

La concepcidon materialista de la cuestion judia de Abraham Léon*

Abraham Léon (Varsovia, 1918-Auschwitz, 1944) fue un militante trotskista de
origen judio nacido en Polonia y criado en Bé¢lgica, pais donde participé en la
resistencia contra la invasion alemana hasta ser capturado y asesinado por el régimen
nazi en 1944'. En ese contexto, la posicion y accién politica que desempefio, adicionada
a su pertenencia cultural, lo convirtieron en una victima segura del genocidio.

Esta obra, cargada de aportes teodricos significativos para quienes intentan
comprender las sociedades precapitalistas, asi como la génesis de las nuevas relaciones
de produccion y el surgimiento del antisemitismo, es una fuente de inspiracion y debate.
Originalmente realizado en 1944, el trabajo ha sido nuevamente publicado durante 2010
en nuestro pais por la Editorial Canaan®, junto con el prologo de Maxime Rodinson,
marxista francés que realizo la presentacion del libro en la década de 1960°. Asimismo,
esta publicacion tiene un epilogo de Ledn Pémer referido a la problematica actual del
Estado de Israel y anexa el célebre articulo de Karl Marx “Sobre la cuestion judia™®. En
este sentido, debemos aclarar que el texto introductorio de Rodinson [1968] (2010) ha
permitido repensar los aportes de Léon [1944] (2010). Por otra parte, el trabajo de Marx
[1843] (2010) es un clésico en el discurso antisionista, y coloca al caso judio en el seno
de su concepcion materialista del estado, la politica y la religion.

Como testigo y victima de las masacres del siglo XX, Léon (2010) considero
que los judios habian experimentado diversas calamidades a lo largo de su historia.
Definidos en funcion de su pertenencia religiosa, fueron objeto de persecuciones. Ahora
bien, el autor observd que esta cuestion se intentd comprender mediante posturas
teleoldgicas, nacionalistas y a-historicas. A esto se le suma otro ingrediente, que se

presentan tanto en los sionistas como en los antisemitas: los judios han sido

* Aqui se coloca entre corchetes, solamente la primera vez, la fecha original en que se realizaron algunas
de las obras trabajadas ya que posteriormente se hara referencia a la misma edicion.

! En un primer momento, milité dentro de las filas sionistas. Posteriormente, abrazé al trotskismo y se
convirtié en un acérrimo critico del nacionalismo.

* Igualmente, para este analisis se han cotejado otras ediciones de la obra.

3 Maxime Rodinson (1915-2004) fue un académico francés de origen judio, que se desempefi6 como
historiador, socidlogo y orientalista bajo los preceptos del marxismo.

* El titulo en aleman del trabajo es “Zur Judenfrage”, fue escrito en 1843, pero editado por primera vez al
afio siguiente en el periddico Deutsch-Franzdsische Jahrbiicher, publicacion llevada a cabo en Paris por
el propio Marx y Arnold Ruge. El ensayo es una critica al libro que habia publicado Bruno Bauer en 1843
Die Judenfrage (La cuestion judia) en la ciudad alemana de Brunschweig.
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tradicionalmente vinculados con el comercio, las interacciones mercantiles y la usura’.
Asi, los primeros identifican en ellos una facultad natural para el dinero, y los segundos
los consideran responsables de la cosificacion social y la pasion por el lucro egoista (es
decir, con todos los rasgos “inmorales” que implicarian semejantes actividades). Al
contrario, Léon (2010) asegurdé que los judios eran un grupo social dedicado al
comercio, como también lo fueron otros en la historia (los fenicios, por ejemplo), pero
que ocuparon una multiplicidad de tareas y en ellos habia una amplia gama de sustratos
econdémicos’. En este sentido, Léon (2010: 74) postuld que las persecuciones religiosas
fueron las que llevaron a los judios a dedicarse cada vez més al comercio y la usura,
siendo éste un rol determinado por el acontecer histdrico y no por su naturaleza moral.
De esta manera, el autor respalddé una concepcion originalmente elaborada por Marx:
estudiar al pueblo judio en y por su historia, y no a pesar de ella (Rodinson, 2010: 5-8,
14, 67)’.

Por estas razones, Léon (2010) y su prologuista coincidieron en argumentar que
las leyes del devenir historico judio fueron las mismas que rigieron a toda la humanidad;
asi, no habia espiritus o esencias inmutables y tampoco incondicionadas (Rodinson,
2010: 13). Por otra parte, aunque es indudable la influencia de la religion en el pueblo
judio, sus creencias (como las de todos los demas cultos) se transformaron a lo largo del
tiempo (Rodinson, 2010: 14). Como decia Léon (2010: 72-73), retomando nuevamente
a Marx, no habia que buscar el secreto judio en su religion, sino en el judio real, en su
rol econdmico y social a través de los siglos. Asi, los autores entendian a la religion
como una ideologia histéricamente anclada, generada y desarrollada en una totalidad
social determinada (Feuchtwang, 1977: 80-82, 84-87). Ello respondia a una perspectiva
tedrica del marxismo que, lejos de lo que algunos creen, no planted un determinismo
econdmico, sino una dialéctica donde el hombre creaba una representacion ideologica a

la que luego se sometia, asi como elaboraba mercancias y se subordinaba a su imperio

> Los judios, desde sus origenes, no se especializaron unicamente en actividades comerciales y tampoco
fueron todos ricos (Rodinson, 2010: 19-20).

% Entre los siglos VI y XII la estratificacion profesional de los judios experimentd cambios, pasaron de la
manufactura y la agricultura al comercio, especialmente de dinero (Rodinson, 2010: 51).

7 En este sentido, Rodinson (2010: 8-9) criticd a Simon Dubnov por su vision evolucionista, nacionalista
y organicista. El autor objetado, era un historiador, escritor y activista judio de nacionalidad rusa que, en
las primeras décadas del siglo XX, considero6 a los judios como una nacioén cuya supervivencia dependia
de su fortaleza espiritual y cultural. Por el contrario, Léon (2010: 79) afirmé que no era su adscripcion a
una fe lo que permitio la supervivencia del grupo, sino su conservacion como grupo social lo que generd
la pervivencia de su fe.
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bajo la forma del fetichismo (Marx, [c. 1863-1866] 2000: 19-20; Godelier, 2000: 331-
334, 346-348).

Por estos motivos, la tesis central de Léon (2010) se origind en una discusion
con Sombart [1911] (2001)®. Seguramente, la inclinacién por tendencias afines al
régimen nazi por parte de éste ultimo incentivdo sus confrontaciones. Como
representante de la corriente modernismo reaccionario (Herf, 1990: 18), Sombart (2001)
asegurd que los judios producian un florecimiento econdmico que generaba sistemas
capitalistas’, afirmacién que se arraigaba en una mirada donde la constitucion del
sistema estaba decretada por la actividad comercial'®. Al contrario, Léon (2010) sostuvo
que los judios no originaron el capitalismo y, ademds, fueron competidores de la
burguesia cristiana que propulsé su formacion. Asimismo, el autor consideré que este
nuevo modo de produccion complic la existencia social y econdmica del pueblo judio.
Precisamente, como representantes de una fase primitiva del capitalismo (comercial-
usuraria), su desarrollo los habria perjudicado enormemente (Léon, 2010: 91).

En este sentido, Léon (2010) retom¢d la teoria del pueblo-clase sugerida por
Marx, y desarrollada por Weber [1923] (1956), donde los judios formaban una casta que
se perpetuaba en un mundo sin castas (Rodinson, 2010: 18, 50-51). Sucede que Weber
(1956: 174-175, 300-301), habia definido a los judios como un pueblo mercantil paria,
que habia contemplado diversas ocupaciones, pero que la diaspora, su escrupuloso
ritual, y la necesidad de tener una ocupacion que les permitiera leer su ley, los habia
excluido de otras actividades que no fueran las comerciales.

En correspondencia con esta mirada, el autor belga asimilo6 el caracter mercantil
a los sectores dominantes del judaismo en la Antigliedad, lo que explicaria el éxito del

cristianismo en las capas populares de este pueblo (Léon, 2010: 122-123, 130)'". Sin

¥ Economista y socidlogo aleman nacido en 1863 y fallecido en 1941. A pesar de estar nutrido por aportes
marxistas, y de ser acusado como filosemita, experiment6 una progresivo giro hacia la derecha hasta ser
parte de las corrientes intelectuales formadas por Martin Heidegger, entre otros.

? La tesis fue desarrollada en su obra, a modo de ejemplo: “It was the same in England. The economic
development of the country, in other words, the growth of capitalism, ran parallel with the influx of Jews,
mostly of Spanish and Portuguese origin” (...) “The transformation of European commerce which has
taken place since the shifting of the centre of economic activity owed a tremendous debt to the Jews”
(Sombart, 2001: 15, 19-20).

10 En este sentido: “Without the discovery of America and its silver treasures, without the mechanical
inventions of technical science, without the ethnical peculiarities of modern European nations and their
vicissitudes, capitalism would have been as impossible as without the Jews” (Sombart 2001: 9).
Afirmaciones que habian sido rebatidas por Weber (1956: 255).

" para el autor, la comunidad cristiana primitiva no se formoé en el seno del judaismo ortodoxo, y en sus
origenes fue una reunion de masas trabajadoras contra la dominacion de las capas mercantiles pudientes,
idea que Léon (2010: 122-123) argumentaba con la expulsion de los comerciantes del Templo que realizo
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embargo, para Rodinson (2010: 20, 44) ello no significd una completa especializacion
funcional, y los judios continuaron ocupados en muchas actividades, siendo grupos
nacionales que emplearon un cierre interno-externo'” por la insuficiente fuerza
unificadora aplicada sobre ellos', y postuld que la idea de pueblo-casta debia ser
matizada y utilizarse para el periodo posterior a las cruzadas'*.

Igualmente, Léon (2010: 127, 139-140) postuldé que el triunfo del feudalismo,
entendido como un sistema de economia natural, como del cristianismo, permitieron
que los judios coronasen un proceso selectivo que los convirtio en clase comerciante. En
este sentido, una economia supuestamente encapsulada, y las necesidades de consumo
estamental de los sectores nobiliarios, requirié de su presencia como intermediarios
especializados en el trafico a larga distancia'”. De esta manera, Léon (2010) sostuvo que
las sociedades precapitalistas estaban principalmente orientadas a elaborar valores de
uso, pero alli también existian intercambios y mercancias, lo que no los hacia elementos
exclusivos del capitalismo.

Retomando la postura de Weber (1956: 175), el comercio con dinero se convirtid
en la ocupacion de una “nacion o tribu ritualmente cerrada”. Como resultado, los judios
se limitaron a funcionar como prestamistas y articuladores comerciales para los reyes, la
nobleza y los campesinos'®, sin llevar adelante operaciones de reinversion productiva o
contratacion de asalariados en grandes medidas. Sin embargo, alli germinaron
relaciones peligrosas, pues la dependencia econdmica que tenia la nobleza ante ellos los
convirtié en objeto de odio'’; de forma similar, aunque los monarcas los emplearon

como acreedores y recaudadores de impuestos, pensaron en liberarse de ellos sin perder

Jests, ver Evangelio segun Lucas 19, 45-48 en Sagrada Biblia. Igualmente, Léon (2010) igualo al
cristianismo con una especie fascismo, homologando movimientos politicos de su contemporaneidad con
los pretéritos. En este sentido, Rodinson (2010: 37), consideré que los paralelismos de ese tipo eran
refutables, y creia que era mejor la comparacion con el estalinismo, lo que reflejaba su desvinculacion
con la ortodoxia estalinista.

"2 La idea de los comerciantes como agentes internos-externos al sistema feudal elaborada por Merrington
(1987: 249-251) tiene paralelos con esta nocion.

Para Rodinson (2010: 45), la persistencia de la entidad judia es resultado del caracter pluralista de las
sociedades precapitalistas, la insuficiencia de las fuerzas unificadoras, y la inexistencia de un estado que
llevara a cabo el totalitarismo y la destruccion de las ideologias rivales.

'* Antes de las cruzadas, estaban bajo las mismas leyes que los cristianos, iguales profesiones, y no habia
especiales resentimientos entre ellos (Rodinson, 2010: 38-39).

> Léon (2010: 133) toma esta idea de la actividad judia en el trafico con Oriente de Henri Pirenne.

'® La necesidad de consumos que reprodujeran estatus diferenciales de poder hacian imprescindible el rol
de los comerciantes y prestamistas (Léon, 2010: 136-138). Por otra parte, en la pobreza aldeana,
encontraron terreno fructifero el usurero y el pequefio patron aldeano (Dobb, 1975: 82).

17 Rodinson (2010: 55-56) asegurd que quienes intentaron entrar en el circulo de la economia capitalista
recurrieron a los judios para que les prestaran dinero.
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el dinero que les aportaban'®. Por estas razones, Léon (2010: 83-84) subrayé el
antagonismo judios-sefiores, pero también el nexo inexorable que los unia'’: ambos se
necesitaban, y por eso la religion era tolerada en una posicién subordinada®®. Asi, el
autor se opuso a la antinomia precapitalismo-comercio’': en esas comunidades el capital
comercial y usurario encontraba sus grandes posibilidades de expansion y era en el
esplendor del feudalismo donde los judios alcanzaron el punto culminante de su
desarrollo, periodo que asimild con la época carolingia (Léon, 2010: 88). Por ello, la
actividad economica de los judios ocurrié en los poros de la sociedad esclavista y
feudal® y no alter6 sus bases estructurales (Léon, 2010: 80).

Hoy dia, se considera que el feudalismo alcanz6 su apogeo a partir del siglo XI,
la cuestion problematica en Léon (2010: 88-89) era que lo identificaba con un sistema
de economia natural®, regido principalmente por el autoabastecimiento, caracteristica
que se romperia con la expansion mercantil de la Baja Edad Media. Sin embargo,
incluso Weber (1956: 94-95) negd un rotundo antagonismo entre la economia natural y
el lucro burgués. Por otro lado, y aunque Weber (1956: 122-124) postuld que recién
desde el siglo X el sefiorio amplié el mercado, ya en la Alta Edad Media hubo una
evolucién interna de la produccion industrial en las haciendas sefioriales que ameritod
especialistas comerciales (Toubert, 1990: 48-52, 57, 59-60; Toubert, 2006: 102, 104-
108).

Por estas razones, tanto Léon (2010) como Marx [1872] (1975), consideraron al
capitalismo como un sistema socioecondmico caracterizado por una forma particular de
explotacion de la mano de obra asalariada, y que garantizaba la obtencion de excedente
en forma de plusvalia. Efectivamente, la nocioén se fundamentaba en la teoria del valor-

trabajo marxista, donde la cantidad de trabajo socialmente necesario determinaba el

18 S . . . . .
Los judios fueron puestos bajo respaldo del monarca contra la injerencia sefiorial particular

(Rondinson, 2010: 53).

' Ese tipo de vinculo entre mercaderes y feudalismo fue desarrollado por Merrington (1986).

20 Continuando con su idea de los judios como una tribu comercial ritualmente cerrada, estos sectores so6lo
podrian encontrar proteccion al amparo del poder politico, aspecto en el que coincidia Weber (1956: 175).
21 Algunos historiadores consideraron que la presencia de comerciantes en las postrimerias medievales
solo reproducia las condiciones de produccion al conservar los medios e instrumentales de trabajo en
manos de los productores (Procacci, 1987: 193-194, 197-198). Por el contrario, otros postularon que la
sumision productiva al capital mercantil daba pie al cambio social (Lefebvre, 1987: 175-178).

22 Una afirmacion similar, donde se resalta el rol de los mercaderes judios en los poros de la sociedad
polaca, en Marx ([1872] 1975: 96-97).

3 Weber (1956: 6-7) habia elaborado una diferenciacion mas tajante al determinar que una economia
natural es la que no conoce el uso del dinero y donde no existen actividades de intercambio. Estas
caracteristicas, eran asociadas al sefiorio territorial del feudalismo y al oikos de la antigiiedad, formas
productivas denominadas como economias domésticas cerradas.
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valor de las mercancias (Dobb, 1975: 21-22). De esta manera, la fuerza de trabajo era
una mercancia, que a su vez imprimia o generaba valor, parte del cual no era pagado por
el propietario de los medios de produccion. Igualmente, ese trabajo no pago le permitia
a la clase dominante obtener ganancias, las cuales eran reinvertidas en un circuito
acumulativo que se retroalimentaba (Marx, 2000: 3, 5-6, 16). Con esas caracteristicas,
esa teoria no fue originalmente expuesta para aplicarse a los periodos precapitalistas
(Colombo, 2009: 113, 116, 121-126, 342-344)*.

Precisamente, como ya lo habia establecido Marx (2000: 58), Léon (2010: 135)
afirmé que mientras el capital comercial desarrolld intercambios entre comunidades
poco desarrolladas, realiz6é ganancias exageradas y enturbiadas por el fraude, e impidid
cumplir con la teoria del valor en las sociedades precapitalistas®. Por ello, el mercader
se apropi6o de gran parte del sobre producto al actuar como mediador entre distintas
comunidades que hacian valores de uso, y para quienes la venta de esos productos por
su valor tenia importancia secundaria, o para clientes que realizaban gastos suntuarios
(Léon, 2010: 135)*°. En términos generales, el capital comercial y usurario obtuvo
beneficios explotando la diferencia entre los costos de produccion de diversos paises,
apropiandose de una parte del plus producto arrancado a los siervos por los sefores
feudales, y reproduciendo un sistema de produccion mercantil simple (Léon, 2010:
135)*”. Asi, el desarrollo econémico entrd en contradiccion con las relaciones sociales
que las englobaban, pues la usura era indispensable en los sistemas atrasados, pero
también hacia a su estancamiento econémico (Léon, 2010: 83-44, 156-157).

Por otra parte, Marx (1975: 896-898, 938-941) consider6 en la génesis del
capitalismo un proceso donde los campesinos sufrieron el despojo de sus medios de
produccion, lo que los arrojo al mercado de trabajo como Unica salida para alcanzar la

subsistencia®. Igualmente, hasta la instalacion definitiva del capitalismo, el comercio

** Godelier (2000: 324) consideraba que en las “sociedades primitivas”, lo producido por cada unidad
familiar se presenta como un resultado del trabajo, y no como mercancias intercambiables. Al retomar a
Marx, llega a similares conclusiones para el periodo feudal (Godelier, 2000: 327).

23 Para Marx ([1885] 1976: 515), el comerciante como tal no producia ningtin producto o mercancia.

6 Léon (2010: 149-150) distinguia dos tipos de usura: préstamos a los duefios de haciendas que gastaban
fortunas, y a propietarios de sus medios de produccion (pequefias campesinos, artesanos). Marx (1976:
601-603) ya habia observado que el atesoramiento, sin reinversion productiva en términos capitalistas, no
alteraba el circuito mercantil simple.

" De esta manera, el mercader judio no invertia el dinero como lo hacia el comerciante cristiano: no
compraba materias primas, no fabricaba pafios, no financiaba a los artesanos, su capital comercial s6lo era
intermediario entre producciones que no dominaba y condiciones que no creaba (Léon, 2010: 136).

8 Esta perspectiva, aunque con algunos reparos, era compartida por Weber (1956: 14, 29-30, 76, 87, 93),
quien observé un proceso extracconémico donde los campesinos sufrian el despojo de sus tierras,
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fij6 la produccién industrial, luego la industria determiné los limites del mercado y el
comercio (Marx, 1975: 941-943), afirmaciones respaldadas por Weber (1956: 141, 145)
en su analisis de los gremios medievales, y por Kriedte (1992: 171-172) en sus
investigaciones del periodo moderno.

Ahora bien, cuando un sector de mercaderes cristianos optd por dedicarse a la
actividad comercial y bancaria, los judios se vieron confinados a realizar determinadas
tareas (Léon, 2010: 174-175, 188-189, 241)*. Asi, y al contrario de lo que algunas
perspectivas tienden a suponer, fue recién durante la Baja Edad Media que los judios
aparecieron como usureros, momento en que se les plante6 un doble inconveniente: los
burgueses deseaban aniquilarlos, eliminando las competencias y las barreras que les
impedian afianzarse, asi como empezaron a ser negativamente valorados por las masas
rurales que entraban en sus circuitos de préstamo™. Como lo habia postulado Weber
(1956: 231-232, 302), era inadmisible para los cristianos que los judios les cobraran
interés, pero estaba prohibido que entre los hermanos de la thora se realizara esta
actividad. Igualmente, ya Weber (1956: 234) habia planteado una tesis muy similar a la
de Léon (2010), cuando afirmo6 que hasta la fundacion de los préstamos montes pietatis
bajo la direccion de la Iglesia, el pequefio crédito necesitoé recurrir a los judios, pero
cuando ya no los necesitaron los hebreos fueron expulsados y confiscados.

En este sentido, es importante destacar que la posicion religiosa no
necesariamente impidi6 o legitimd una praxis econdmica. Si s6lo nos detenemos en los
prejuicios morales hacia el comercio y los mercaderes que se encontraban presentes en
los autores de la patristica y de la escolastica, no podremos comprender cOmo y por qué
surgieron los agentes de intercambio y banqueros cristianos en el medioevo. Al
emprender una atenta lectura biblica, descubriremos que en el Antiguo Testamento
también se renegaba de las actividades comerciales judias. Este problema se resuelve si
pensamos que en toda formacidn social hay tendencias contrapuestas y que no siempre
los preceptos éticos son obedecidos; aspecto que, para el caso particular del préstamo

judio, ya habia sido analizado por Weber (1956: 302).

viéndose arrastrados hacia las fauces de una mercado que, para su punto de vista, progresivamente se
impondria en la historia de la humanidad.
¥ “No se trataba de la lucha de dos grupos nacionales o religiosos por el predominio comercial, sino de
un conflicto de dos clases que representaban sistemas economicos diferentes. La llamada competencia
nacional no hace mas que reflejar aqui, la transicion de la economia feudal a la economia del
intercambio” (Léon, 2010: 174).

0 gl progreso de la economia capitalista en Europa Occidental determind que los judios fueran menos
utiles. Ademas, los judios aparecieron como los representantes del malestar que ocasionaba esta nueva
sociedad (Rodinson, 2010: 55).
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Léon (2010) pretendia subrayar que los judios no fueron perseguidos por su
religion, y que sus actividades profesionales eran resultado de procesos y contingencias
temporales, cambiantes a lo largo del tiempo. Por ello, marcé otra discrepancia con
Sombart (2001), quien identifico la ética religiosa con la obtencion de beneficios
racionalizados en términos capitalistas. Léon (2010: 82-83, 141) incluso cité a Weber
([1905] 1991; 1956) cuando postuld que el capitalismo judio era de parias, distinto al
capitalismo puritano expresado en la organizacion burguesa del trabajo, siendo las
relaciones de clase las que daban caracter a la religion y no al revés. En este sentido,
para Weber (1991: 8, 12-17) la ética ascética del protestantismo calvinista desestimaba
el rol de los mediadores rituales mediante la interiorizacion religiosa y, al contrario de
lo que podria suponerse, implicaba un control riguroso sobre la conciencia y las
practicas al respaldar el afan de lucro por medios racionalizados y calculables,
encadenamiento de circunstancias que constituia una parte de la singularidad capitalista
occidental. De forma similar, Marx (1975: 96) considerd que el cristianismo era la
forma religiosa mds adecuada para una sociedad orientada a la produccion de
mercancias mediante plusvalia.

De esta manera, los judios fueron tolerados en muchas comunidades de la
Antigiiedad y durante varios periodos historicos, como por ejemplo en el Imperio
Romano (Rodinson, 2010: 19-23, 29-33), y fue recién durante el siglo XX donde
sufrieron con mayor intensidad los extremos del antisemitismo. En este sentido, la
explicacion histérica contemplada por Rodinson (2010: 56, 59) era que el estado
moderno, constituido sobre la base del desarrollo de la burguesia capitalista y las
monarquias centralizadas, tendié a abolir el pluralismo de las comunidades, suprimir
todo derecho comunitario particular, y toda autonomia dentro del estado. De esta
manera, el capitalismo fue la raiz de la persecucion judia, lo que Léon (2010: 80, 205-
211) demostré con una comparacion espacio-temporal: mientras que en Europa
Oriental, por su atraso socioeconomico, la situacion de los judios continud sin
inconvenientes ni cambios hasta entrado el siglo XIX, en Occidente, y desde el siglo
XII, el surgimiento de una clase comercial autoctona y cristiana empeord su situacion®’.

Asimismo, Léon (2010: 93, 240-247) sostuvo que, durante la crisis iniciada en

1929, el gran capital encontr6 ecos antisemitas en las masas pequeio-burguesas. Sin

31« la desigualdad del desarrollo econémico de Europa occidental influye sobre las formas de lucha

antisemita” (Léon, 2010: 89). El autor postuld que no habia existido en Europa Oriental un desarrollo del
capitalismo medieval y tampoco una escision entre capital usurario y mercantil (Léon, 2010: 89-90).
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embargo, el gran capital no habia creado esa forma discriminatoria, la encontrd ya
presente en la baja burguesia y, aprovechando su caracter dual (pretendia destruir los
elementos del sistema capitalista que le eran perjudiciales y conservar los demas) el
judio fue asimilado con todos los rasgos impuros y malvados de la economia
contemporanea, desviando la lucha anticapitalista al sefialar a los judios como
propietarios del capital, lo que para el siglo XX ya no era asi (Léon, 2010: 242-245). En
suma, no fue la violencia precapitalista o el oscurantismo medieval los que
desarrollaron su persecucion religiosa, sino la burguesia capitalista en fase desarrollada.

De esta manera, el texto de Léon (2010) nos permite repensar no so6lo el proceso
historico que atraveso el pueblo judio, sino también reflexionar sobre las raices del
antisemitismo. Igualmente, para quienes necesitan comprender las realidades

precapitalistas, abre todo un espacio de reflexion.
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