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RESUMEN. En este trabajo se propone una
aproximacion al uso filoséfico del dios
griego Dioniso en la obra de Platon, con es-
pecial referencia a la vertiente pedagogico-
politica del pensamiento platonico en la Re-
publica y, sobre todo, en las Leyes. Se
discuten brevemente los trabajos anteriores
que han tratado esta cuestion, incluidos los
dos mas recientes que versan sobre las Le-
yes'y sobre la faceta filosofica de Dioniso,
al hilo de una propuesta de lectura de las
presencias y ausencias de Dioniso en Platon
a través de tres dimensiones —el simposio,
los misterios y la poesia con fines educati-
vos— que convergen en la finalidad politica
reformista del filésofo ateniense.

Palabras clave: Platon; Dioniso; Teoria
politica griega; Republica, Leyes.

La utilizacion de la religion tradicional
en la obra de Platon es uno de los aspec-
tos mas interesantes para comprender sus
propuestas politicas y filosoficas. Entre
las divinidades griegas mas relevantes
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ABSTRACT. In this paper we put forward an
approach to the philosophical use of the
Greek god Dionysus in Plato’s work, with
particular reference to the platonic peda-
gogical-political thought in the Republic
and, above all, in the Laws. Previous stu-
dies that have addressed this issue, inclu-
ding the latest two dealing with the Laws
and the philosophical aspects of Dionysus
are briefly discussed while presenting a
new reading of the presence and absence
of Dionysus in Plato through three di-
mensions —the symposium, the mysteries
and education-oriented poetry— conver-
ging on the reformist political purpose of
the Athenian philosopher.
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para la comunidad politica, Dioniso ocu-
paba un papel ambivalente entre su fa-
ceta de dios publico y teatral y de patron
de los misterios. Desde el punto de vista
de la antigua religiosidad griega, Dioniso
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era sin lugar a dudas el mas importante de
todos los dioses por su interaccion con
los humanos y acaso el mas interesante
por la manera en que acercaba a los hom-
bres a la categoria divina. Hijo de Zeus y
de la mortal Sémele, que muere abrasada
por el rayo al pedir imprudentemente a su
divino amante que se le mostrara como
dios, gestado por su padre entonces en su
muslo, Dioniso es el dos veces nacido: la
primera, del fuego de su padre, un viejo
procedimiento mitico para otorgar inmor-
talidad, y la segunda, directamente del
muslo del dios mas poderoso. La esposa
de Zeus, Hera, celosa contra el nuevo hijo
bastardo de su marido, hara de Dioniso un
dios enloquecido (mainomenos), que va-
gara por el mundo produciendo a su vez la
locura y extrafiamiento entre las mujeres
con su cortejo de satiros y ménades, mu-
jeres enloquecidas (mainomenai), regen-
tando sus rituales extaticos dionisiacos
para ambos sexos, de bacchoi y bacchai,
y dispensando sus dones, la danza y el
vino, la capacidad de ser otro, la liminali-
dad y el paseo por el lado irracional, la
conjuncion, en definitiva, de las esferas di-
vina, humana y animal en sus rituales tan
importantes para la polis pero tan clara y
excepcionalmente separados de la coti-
dianidad sociopolitica.

El dios del vino, el éxtasis y la em-
briaguez sacaba de si mismos a los seres
humanos, haciéndoles perder la concien-
cia de su condicion, de las circunstancias
que les rodeaban, y trasportandolos mas
alla de su realidad y de la experiencia hu-
mana. El éxtasis y la inspiracion que im-
plicaba la religion dionisiaca era exacta-
mente esto, concebido como una forma de
participar de lo divinidad mediante un
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cierto delirio que no era, por cierto, es-
trictamente resultante de la ingesta de al-
cohol u otras sustancias, sino que sin duda
tenia otras causas psicologicas. El mena-
dismo, como se ha venido en llamar desde
A. Rapp, E. Robins o, mas recientemente,
E.R. Dodds, implica un éxtasis frenético,
una extraordinaria fuerza fisica y un es-
tado de percepcion exaltado que eran de
todo punto necesarios para los ritos dio-
nisiacos, para la oreibasia, el sparagmos
o la omophagia, si tales fueron en verdad
algunas de las partes de estos rituales'.
Las ménades o bacantes, mujeres del
culto del dios (“Dionysos ist vorzugs-
weise der Frauen Gott”, como ya veia
Bachofen en Das Mutterrecht, 1861), eran
capaces de alcanzar el delirio del dios,
despedazar animales con sus manos des-
nudas y albergar al dios en lo mas pro-
fundo, en una suerte de intima conexion
con las fuerzas divinas de la naturaleza.
La vivencia de Dioniso era un éxtasis de
musica y de danza, una experiencia al
mismo tiempo personal y colectiva, indi-
vidual pero contagiosa: un fenomeno gru-
pal y de espacios abiertos que tenia su re-
peticion a pequena escala privada en los
misterios, desde el punto de vista reli-
gioso, y en algunos simposios, desde el
punto de vista civico.

Dioniso es “el que llega, el que viene
de fuera”, “der kommende Gott”, como di-
jera el poeta Holderlin, en una expresion
que consagraria el estudioso del dioni-
simo W. Otto en su conocido libro de 1933
Dionysos: Mythos und Kultus: el que en-
tra en el ambito de la sociedad regulada
por la norma, rompiendo la rutina y tras-
tocandolo todo. Y de hecho, durante un
largo periodo de tiempo su vieja figura
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mitica se perfilaba como la de un dios ex-
tranjero, tracio o frigio, con lo que sus
mitos de muerte y resurreccion se hacian
pasar por no helénicos y la filologia cla-
sica alemana salvaba la recta racionali-
dad de los griegos (eso implicaba, en el
fondo, la Psyche de Rohde). La relacion
del dionisismo con la inmortalidad, los
misterios y los mitos chaménicos de ida y
vuelta al otro mundo queda explicita en la
leyenda orfica de Dioniso Zagreo, here-
dero del trono de Zeus y asesinado, a ins-
tancias de Hera, por los Titanes, que lo
despedazan y se lo comen, tras lo que re-
sucitara como el segundo Dioniso hijo de
Sémele. Se decia, por otro lado (Rapp,
1872), que el menadismo violento era cosa
del mito y nada histdrico. Pero gracias al
desciframiento en 1953 del Lineal B se vio
que Dioniso estaba atestiguado en los do-
cumentos de Pilos, en el s. XIII a.C., po-
siblemente en relacion con el vino. Por lo
tanto, no era un dios llegado de fuera en la
época arcaica, como podria parecer por su
leyenda y habian sostenido algunos auto-
res. También el menadismo quedo acredi-
tado a lo largo del siglo XX gracias al
descubrimiento de algunas inscripciones
de época clasica, helenistica o romana (en
Mileto o Magnesia) que hablaban de mé-
nades historicas?.

Dioniso es, en todo caso, un dios pro-
fundamente griego y, como tal, tenia im-
plicaciones sociales y politicas importan-
tes a las que no era insensible en absoluto
la filosofia de Platon, ocupada por exce-
lencia en la adecuacion de la comunidad
humana a las directrices del saber divino
y el bien supremo. De hecho, el problema
historico de la religion dionisiaca siempre
fue integrar en la comunidad humana a
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este dios afeminado, pseudo-extranjero,
de la subversion y el extraflamiento tem-
porales, la mascara utopica y aurea y, en
cierto modo, de la politica. Dioniso ayuda
a todo el mundo a participar de lo divino
en su éxtasis que va mas alla de lo demo-
cratico e incluye a mujeres y esclavos. La
ceramica atica de los siglos VIy V a.C. re-
presenta la conexion de Dioniso con la
democracia con variadas referencias a su
mito y culto. La ley religiosa y humana
quedaba un tanto en suspenso durante los
festivales dionisiacos, como las Anteste-
rias, cuando volvia momentaneamente la
sobreabundancia aurea y el igualitarismo
ala tierra. El desenfreno del dionisismo se
integraba estructuralmente en la construc-
cion sociopolitica de la ciudad griega, re-
presentando el ciclo temporal en el que un
cierto caos marginal religioso imperaba
en el mundo entre periodos normales de
orden. Para la civilizacion griega suponia
un paréntesis ritual y catartico en el marco
ciudadano en que se permitia ir mas alla
de los limites, tal y como sucedia en pos-
teriores festividades como las Saturnales o
el Carnaval.

La potencia de Dioniso en la cultura y la
sociedad griega se mide de una doble ma-
nera: por su ausencia y su presencia. Como
dios de la otredad y de la mascara, ademas
de los numerosos festivales ciudadanos en
su honor, de las Antesterias a las Dionisias
Rurales y Urbanas, su mencion o el silencio
sobre su figura es la marca que nos indica su
accion sobre la realidad griega: desde que
Homero cita al dios como gozo para los
mortales a su escueta presencia en Hesiodo
o hasta que en las Bacantes Euripides dejo
entrever algo de los misterios que tanta
aceptacion tuvieron en la Grecia clasica.
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Como simbolo de vida indestructible, glo-
sando la célebre obra de Kerényi (1976), en
la literatura griega, como el hermano de
Apolo que reina alternativamente en Delfos,
Dioniso aparece y desaparece en la cultura
griega, a veces visible, a veces subterraneo,
pero siempre dejando una huella de su po-
der, como se mostrara en lo que sigue para
el caso de Platon. No en vano, el teatro per-
tenece a los dominios de este dios de la
mascara, el engafio, la locura y la ficcion.

La problematica de Dioniso reside en
su condicion ambivalente entre lo visible
y lo invisible, los margenes y el centro, lo
que también se confirma desde el co-
mienzo de su recepcion moderna con E/
Nacimiento de la Tragedia de Nietzsche
en 1872. El dionisismo ofrece resistencia
a todas las racionalizaciones, antiguas, de-
cimonodnicas y modernas, por la polifonia
de manifestaciones literarias, iconografi-
cas y filosoficas que ha implicado desde
su aparicion en época histérica. Aun hoy
representa el intento inasible y siempre
en progreso de comprender al hombre mo-
derno. Desde Nietzsche a esta parte, toda
época de cambio ha conllevado una nueva
interpretacion del dionisismo: Walter Pa-
ter en la época victoriana, los ritualistas de
Cambridge en la Primera Guerra Mun-
dial, Walter Otto antes del nazismo, Jean-
maire en la posguerra francesa, Kerényi en
la psicologia jungiana, Girard (1972), De-
tienne (1977) y la escuela de Paris en el 68
francés... hasta llegar al Dioniso de Ri-
chard Seaford (2006), con una sintesis
para el uso de la postmodernidad. Pero el
examen filoséfico o antropoldgico de
cuanto implica esta divinidad y su recep-
cién en lo moderno excede con mucho
los limites de esta contribucion.

368

Nuestro proposito es presentar un pa-
norama de la presencia de Dioniso en su
doble funcion de dios ptiblico y teatral y de
patron de los misterios en los didlogos de
Platon. Nos proponemos una breve inda-
gacion acerca de la relevancia del dios de
la mascara en los didlogos de Platon, exa-
minando algunas apariciones u omisiones
clave en la obra del filésofo ateniense, para
terminar en el libro II de las Leyes, en el
que se establecen las reglas para el con-
sumo del vino, don de Dioniso, y se honra
al dios dedicandole un coro de notable
simbolismo para el preambulo pedagogico
de las leyes de la ciudad ideal de Magne-
sia. Ante todo hay que decir que Dioniso es
en Platon mucho mas que el dios griego
del vino y la fertilidad. En primer lugar,
desempefia un papel de gran importancia
como simbolo de la naturaleza salvaje. En
segundo lugar, no es sé6lo patron del éxta-
sis religioso y el teatro, sino también un
dios que conoce bien la muerte y el otro
lado. Dioniso puede morir y renacer, como
cuenta el mito orfico de Dioniso Zagreo, y
muestra a los hombres en sus misterios lo
que le sucede al alma al otro lado. Por lo
tanto, es enormemente relevante tanto para
la poética de Platon como para su psicolo-
gia y escatologia. En tercer lugar, hay que
mencionar la funcién politico-pedagdgica
de Dioniso como dios patron del simposio,
del beber juntos entre hombres. Por des-
gracia, la presencia de Dioniso y sus ritos
en Platon, en su poética, en su teoria del
alma y en sus propuestas politico-pedago-
gicas, desde mi punto de vista aun no ha
sido suficientemente investigada, pese a
algunos tratamientos parciales de los temas
y elementos dionisiacos en la obra del fi-
l6sofo ateniense’.
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Esta contribucion sugiere un concepto
diferente de Dioniso en Platon, haciendo
hincapié en la importancia de un dios ar-
caico de la fertilidad para el proyecto so-
ciopolitico del filésofo en conjunto y, sobre
todo, en su ultima obra, para la que propo-
nemos un estudio diferenciado. El estudio
de presencia dionisiaca en las Leyes puede
revelar algunas claves del papel de la reli-
gion tradicional en Platon. En su faceta de
dios de un mundo utépico de la edad de
oro, que regresa regularmente a los hom-
bres gracias a sus festividades, pero sobre
todo al vino y a la embriaguez, Dioniso va
a encarnar en Platon no solo a la divinidad
del culto mistérico que conoce los secretos
de las transformaciones de la naturaleza,
sino también a una figura politicamente
util, que resulta indispensable para la co-
hesion de la sociedad. A pesar del aparente
descrédito del mundo dionisiaco (tragedia
y embriaguez) para la vida filosofica que
puede verse en la Republica*, las Leyes
presentan una visién evolucionada de la
religion de Dioniso. Esto sucede especial-
mente en el segundo libro del dialogo,
donde el andénimo ateniense —un alter ego
del propio Platon—, desarrolla un largo dis-
curso acerca de la utilidad del vino, la em-
briaguez, los simposios y el coro de Dio-
niso. Este punto ha causado cierta
confusion en los estudiosos, sobre todo en
comparacion con la Republica. Sin em-
bargo, otros intérpretes han buscado en esta
aparente contradiccion una metafora psi-
cologica, teatral, politica o filosofica, como
Elizabeth Belfiore, Michael A. Rinella o
Giovanni Panno. En todo caso, intentare-
mos demostrar que las presencias y ausen-
cias de Dioniso en Platon dicen mucho del
uso de los dioses tradicionales en los pro-
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yectos politico-pedagdgicos del filosofo y
muestran la presencia de una cierta sim-
biosis arcaizante entre politica y religion en
el ultimo dialogo de Platon. A pesar de la
opinion de Jeanmaire, quien describio en
1951 a Dioniso® como un dios apolitico, su
culto desempefi6 siempre un imporante pa-
pel en la cohesion de la ciudad clasica. En
muchos sistemas politicos, la sisitia o “cena
comun”, y el simposio, literalmente, el “be-
ber comtin”, eran instituciones politico-so-
ciales de gran importancia para la vida so-
cial ciudadana. Su origen mitico se asocia
en todo caso con el cortejo y fiestas de
Dioniso, por un lado, y con la utopia de la
Edad de Oro, por otro, pues ambos mitos
presentan el alimento comtn y la bebida
abundante, asi como la libertad y la felici-
dad, como partes fundamentales. También
en la legislacion de la ultima ciudad plato-
nica se pueden hallar restos de instituciones
tradicionales dorias, como la sisitia o los
coros publicos, por las que Platon muestra
un interés inusual. En este sentido tratare-
mos de mostrar a Dioniso como dios con
significacion politica en Platon.

Pero veamos cuéles son los tres prin-
cipales grupos conceptuales en los que
aparece mencionado el dios por el filo-
sofo: en primer lugar, se asocia a Dioniso
con el simposio, en segundo lugar con
los misterios y en tercer lugar con la po-
esia. Durante el Banquete de Platon se
esbozan en una reunién dionisiaca, como
es sabido, varios discursos poéticos sobre
el amor. No es de extrafiar que la com-
peticion entre los diversos oradores co-
mience con una invocacion al dios, que
aparece como un arbitro de los distintos
discursos sobre el amor que se presenta-
ran (175d-176a).
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Atovoc®: viv 8¢ mpoOg TO deimvov
TPAOTO TPETOV.

petd TodTo, £, KOTUKAMVEVTOS TOD
YoKkpdtovg Kol demvnoavtog Kol TV
AoV, omovdds T oA Totcachat,
Kol doavtag Tov 0eov kol TdAL0 Td
voulopeva, TpEnesot TPOG TOV TOTOV:
Eres un exagerado, Sdcrates, contestd
Agaton. Mas este litigio sobre la sabi-
duria lo resolveremos t y yo un poco
mas tarde, y Dioniso sera nuestro juez.
Ahora, en cambio, presta atencion pri-
mero a la comida.

A continuacién —siguié contandome
Aristodemo—, después que Socrates se
hubo reclinado y comieron ¢l y los de-
mas, hicieron libaciones y, tras haber
cantado a la divinidad y haber hecho las
otras cosas de costumbre, se dedicaron
ala bebida.®

Dioniso aparece como el patron del
simposio, con su mascara tragicomica, y se
le canta un himno de elogio antes de que los
participantes empiecen a beber. La invoca-
cion al dios del vino en este punto inicial
del Banquete ha llevado a pensar a algunos
estudiosos en una utilizacion consciente de
materiales del culto dionisiaco en este dia-
logo’. Este Dioniso bajo cuya advocacion
se celebra el banquete platonico es mucho
mas, obviamente, que el dios del vino, y
tiene matices que lo aproximan al Eros mas
poderoso, a las divinidades del orfismo y al
simbolismo cosmogonico, como ha sefia-
lado Anderson®. Este autor, en su comenta-
rio al didlogo, propone estudiar a cada per-
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sonaje bajo una “mascara” dionisiaca, sin
perder nunca de vista que Dioniso es el
dios del teatro, y leer los discursos del amor
de cada cual bajo las diversas atribuciones
que tiene el dios, ya sean festivas y liberta-
rias, ya cosmogonicas y mistéricas. Pero no
olvidemos, a ese respecto, que Dioniso pre-
side el acto de beber entre los griegos. En
el desarrollo del simposio platonico per se,
es decir, del proceso del beber juntos, hay
participantes mas o menos moderados,
hasta la llegada de Alcibiades, notoriamente
borracho. El joven terrible elogia a Socra-
tes precisamente por su moderacion en usar
los dones de Dioniso (217 a). Ciertamente
Sécrates, como un lider del simposio, es ca-
paz de sustraerse al poder embriagador de
Dioniso’. Parece que el filosofo debe con-
trolar la embriaguez, al igual que el lider de
los participantes en el simposio debe llevar
las almas a un puerto seguro. Después de
todos los discursos sobre el amor (Pausa-
nias, Aristofanes, etc.) el verdadero amor fi-
losofico se describe en detalle en la con-
versacion de Socrates y Diotima como una
especie de iniciacion mistica.

La primera mencion a Dioniso del Ban-
quete, por parte de Agaton, se entiende bien
por haber recibido un premio por su tragedia,
que se situa bajo la advocacion de Dioniso,
y alude a otro tratamiento favorable con el
dios como juez, en este caso, en el simposio.
El efecto del vino, don de Dioniso, hace pa-
recer al participante en esta fiesta un inspi-
rado por el dios, a la manera paralela en que
Apolo inspira a su Pitia o a sus poetas. Pero
esta vez la inspiracion es filosofica y con-
duce a la verdad, como Alcibiades evoca en
el pasaje citado, en un camino que recorren
los participantes en compaiiia de Socrates,
un buen guia para el simposio. Dioniso re-

ISEGORIA, N.2 52, enero-junio, 2015, 365-384, ISSN: 1130-2097

doi: 10.3989/isegoria.2015.052.17



Dioniso en Platon: presencia y ausencia del dios de la mascara

corre el banquete, segiin la interpretacion
de Anderson, en ausencias y presencias, pues
se le invoca por una parte pero, por otra, hay
participantes que pretenden dejarle de lado,
como Eriximaco, lo que acaso queda sim-
bolizado en su desprecio a la flautista (176¢).
La ambivalencia entre un dionisismo festivo
y otro mas mistico se nota también en los
distintos grados de embriaguez, como el de
Alcibiades; en todo caso, y cito a Anderson
(mi traduccion), “Platon parece sugerir que
Socrates es una criatura de Dioniso” (An-
derson 1993, 11), como se ve claramente en
su identificacion con Sileno.

En este sentido, también se debe llamar
la atencion sobre la presencia de Dioniso en
Platon como patrono de la iniciacion reli-
giosa en los misterios y como inspirador de
un cierto entusiasmo mistico, como se lee en
el Fedro. Este didlogo entre Socrates y Fe-
dro enlaza tematicamente con el Simposio,
pues en €l se recogen fragmentos de diver-
sos oradores y poetas sobre el proceso del
enamoramiento, evocados por Fedro, mien-
tras que Socrates pronuncia dos discursos so-
bre el amor y el alma. El destino del alma 'y
su caida a la Tierra son ilustrados por el co-
nocido mito del carro celestial. Cuando el
alma ve algo hermoso en la tierra recuerda
su vivencia anterior en el cuerpo en un pro-
ceso de enamoramiento que tiene algo de
“locura” (265a-b).

YoKpaTNG: AUV o8 TAANBEG Epetv, 0Tt
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VoV yryvopévny.

O.: mavv ve.

3.: T 8¢ Beiag teTTapmv Oedv TéTTOpal
pUéPN  OLEAOEVOL, HOVTIKTY  HEV
énimvoloy  AmdAlwvog  Bévreg,
Alovicov 0& tereoTiKV, Movc®v o’
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€pamtopevol, Taya 6’ av Kol dAhooce
TOPOPEPOLEVOL,  KEPAGOVTEG OV
mavtdnacty anibavov Adyov, pubikdv
Twvo. Duvov mpocenaicapey HETping Te
Kol eDENU®G TOV EUdV 1€ Kol GOV
deomdtv Epota, & Daidpe, KoOADV
Toidwv EQopov.

S.: Pienso que ibas a decir la palabra
justa: maniaticamente. Porque dijimos
que el amor era como una locura, una
mania, ;0 no?

F.: Si.

S.: Pero hay dos formas de locura; una,
debida a enfermedades humanas, y otra
que tiene lugar por un cambio que hace
la divinidad en los usos establecidos.
F.: Asi es.

S.: En la divina, distinguiamos cuatro
partes, correspondientes a cuatro divi-
nidades, asignando a Apolo la inspira-
cion profética, a Dioniso la mistica, a
las Musas la poética, y la cuarta, la lo-
cura erotica, que dijimos ser la mas ex-
celsa, a Afrodita y a Eros. Y no sé¢ de
qué modo, intentando representar la
pasion erdtica, alcanzamos, tal vez, al-
guna verdad, y, tal vez, también nos
desviamos a algun otro sitio. Amasando
un discurso no totalmente carente de
persuasion, hemos llegado, sin em-
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bargo, a entonar, comedida y devota-
mente, un cierto himno mitico a mi se-
flor y el tuyo, el Amor, oh Fedro, pro-
tector de los bellos muchachos.'’

En la célebre digresion sobre los tipos
de locura divina, a Dioniso se le adscribe
la segunda, es decir, la felestiké mania o
locura de los misterios, un entusiasmo re-
ligioso paralelo a la locura adivinatoria
de Apolo, la poética de las Musas y la
amorosa de Eros. Numerosos autores —
entre ellos G. Reale— han insistido en los
paralelos de la descripcion del amor con el
vocabulario de las iniciaciones mistéricas
y es un lugar comun relacionar la mania
profética y la poética. Pero a propdsito de
himnos y musas, Dioniso es evocado tam-
bién en Platén como el dios de un cierto
tipo de entusiasmo poético y musical. Los
poetas cantan sus himnos de una manera
inspirada e irracional, casi como las ména-
des poseidas por Dioniso o como la inspi-
rada Pitia de Apolo. Con esto en mente So-
crates habla con una cierta ironia al poeta
I6n en el didlogo del mismo nombre de
Platon acerca del caracter dionisiaco de
cierta poesia y de ciertos poetas (534a-c):

ovK Euppoveg dvieg opyodvtal, oVT®
Kol ol peLoTotol 00K Epppoveg dvtes Ta
KoAd pEAN tadta mowodowv, GAN
Emedav EuPdoy ig v appoviav Kol
glc tov pubudv, Pakyevovot Kol
Kateyopevol, Gomep ol Paxyon
apvoviol €K TV TOTAU®V PEAL Kol
YEAOL KaTEYOUEVOL, ELOPOVES 88 0DGOL
oV, Kol T®V PEAOTTOLBV 1] Yuyn TOVTO
€pyaletat, dmep odTol Aéyouat. AEyovot
yap dnmovdev mpoOg Ndg ol Tomtai 41t
amo kpnvdv pelppitov ék Movomdv
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KNTOV TWVAOV Kol VOT®V dPETOUEVOL TO
HEAN NIV @épovaty Homep ai péATTaL,
Kot avTol oUtm meToeVOL: Kol AANON
Aéyovot. KODQOV Yap yPTILOL TOMNTHG
€0TV Kol TTNVOV Koi iepdv, Kal ov
TPOTEPOV 010¢ TE TOLETV TPiv GV EVOESC
e yévnTon kol EKepov kol 0 voig
INKETL &V aOT® EVTY: Emg & av ToLTi &Y
0 Krtfpo, A@dhvotog mAg mOLETV
avOpmmog E5TIV KOl XPNOUMOETY.

Esto mismo le ocurre a los buenos liri-
cos, e igual que los que caen en el de-
lirio de los Coribantes no estan en sus
cabales al bailar, asi también los poetas
liricos hacen sus bellas composiciones
no cuando estan serenos, sino cuando
penetran en las regiones de la armonia
y el ritmo poseidos por Baco, y, lo
mismo que las bacantes sacan de los
rios, en su arrobamiento, miel y leche,
cosa que no les ocurre serenas, de la
misma manera trabaja el animo de los
poetas, segun lo que ellos mismos di-
cen. Porque son ellos, por cierto, los
poectas, quienes nos hablan de que,
como las abejas, liban los cantos que
nos ofrecen de las fuentes melifluas
que hay en ciertos jardines y sotos de
las musas, y que revolotean también
como ellas. Y es verdad lo que dicen.
Porque es una cosa leve, alada y sa-
grada el poeta, y no estd en condiciones
de poetizar antes de que esté endio-
sado, demente y no habite ya mas en ¢l
la inteligencia. Mientras posea este
don, le es imposible al hombre poetizar
y profetizar."

Es obvio que Sécrates argumenta que
la poesia no se basa en el conocimiento,
sino que es un don divino o la inspiracion
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por la que el poeta habla en una suerte de
ebriedad. Como un iman, que atrae a un
anillo de hierro magnetizado, el poeta esta
unido a la divinidad y el piblico en una es-
pecie de correa de transmision y de atrac-
cion, segln el conocido simil de este dia-
logo. Asi, Platon expresa su concepcion
critica de la poesia tradicional'? que es
luego ampliada en la Republica. La poesia
tragica es criticada por el filésofo en el li-
bro V (475 d), en referencia a los festiva-
les de teatro, pues las tragedias —que, no
olvidemos, se representaban en las fiestas
dionisiacas y estaban bajo la proteccion
del dios de la méascara—, alejaban a los
hombres de la participacion en la vida fi-
loséfica. Explica el filésofo en el libro
VIII (568) la falsa felicidad y sabiduria del
tirano refiriéndose con ironia al tragico
griego mas popular, Euripides, autor de la
unica tragedia de tema dionisiaco conser-
vada. En el libro X se proclama a Homero
es el gran maestro de los poetas de trage-
dia (595C), pero sorprendentemente no se
menciona en ningun momento al legen-
dario patrono de este arte, el dios Dio-
niso. Hay un silencio que parece estar re-
lacionado con la famosa censura de los
poetas en la Republica. Segiun Pierre Vi-
caire (1958), la ausencia de Dioniso en la
Republica es una tactica para menoscabar
el teatro y desvincularlo de su adscrip-
cion divina y de toda relacion con los fes-
tivales del dios de la mascara. Otras valo-
raciones de la poesia, por otra parte, en los
libros I, IIT y X vuelven a silenciar la ins-
piracion divina del arte poético-teatral'3,
laguna importante frente a lo visto en el
Fedro o el Ion. Pero no todos los géneros
de la poesia son tan duramente criticados
en la Republica de Platon (394b-¢):

e

kai oipod 6ot {8 Snhodv b Eumpochey
oby 016¢ T° 1), 811 Tfi¢ ToWoEDC TE KOl
poboroyiog 1 pHev S0 punoems OAN
éotiv, domep obL Aéyelg, Tpaymdia te
Kol Kopgdio, 1 8¢ oL damoayyeliog
avtod Tod momTod—ebpolg & av
NtV péAeTé ov &v Stvpappoic—n
8 av 81 dpgotépav Ev TE TH TV EndV
TOMGEL, ToAAaod d& kol dAloBL, &l
pot povedvers.

aAhd cvvinui, €on, 0 tote €fovAov
Aéyewv.

K0l TO TTPO TOLTOL 1) AvopvienTL, 8Tt
gpapev 0 pev Aektéov 110 eipficat, dg
8¢ Aextéov ETL oKemTéOV Elval.

OAAGL VI LLOLL.

T0dT0 TolvLV OWTO TV O Eheyov, BTt
xpein  doporoynoocBar  moHTEPOV
€GG0OUEV TOVG TOMNTOG UILOVUEVOLG
MUV tag dmynoeig moteichat 1j T pev
HLHOVREVOLG, TO 08 pn, Kol Omoio
£xdtepa, 1| 00dE pipeichot.
pavtevopat, &en, okoneictai oe gite
nopadetopedo  Tpaywdiav te Kol
KoUOdiav gig v woMv, gite Kol 0b.
fowg, v 8 &yd, Towg 8¢ kol mhein &t
T0OT®V: 0V Yap 81 Eyoyé mm olda, GAN
6mn v 0 Adyog domep mTvedpo eEPN,
a0ty itéov.

—Tu suposicion ha sido muy correcta, y
pienso que ya te he aclarado aquello
que antes no fui capaz, a saber, que una
parte de la composicion poética y del
relato de mitos se hace toda ella por
medio de la imitacion (como tu dices,
la tragedia y la comedia), otra parte por
medio de las informaciones del propio
poeta (este tipo puedes encontrarlo es-
pecialmente, creo, en los ditirambos), y
a su vez una tercera por medio de am-
bos procedimientos, en la poesia épica
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y en muchos otros tipos de composi-
ciones, si me entiendes.

—Me doy cuenta de lo que entonces
querias decir —replico.

—Acuérdate también de lo que decia-
mos antes: afirmabamos que ya habia-
mos hablado sobre lo que debe decirse,
pero que aun debiamos examinar como
hay que decirlo.

—Me acuerdo.

—Pues bien, con esto yo queria decir
que debiamos ponernos de acuerdo so-
bre si vamos a permitir que los poetas
nos hagan las narraciones imitando, o
bien imitando unas veces y otras no (y
en qué casos si y en cuales no), o bien
tampoco les vamos a permitir que imi-
ten.

—Adivino —dijo— que estds examinando
si vamos a aceptar o no la tragedia y la
comedia en nuestra ciudad.

—Quiza, y también quiza asuntos in-
cluso mas importantes que esos. Ni si-
quiera yo mismo lo sé todavia; mas por
donde nos lleven nuestras palabras,
como un soplo de viento, por ahi hemos
de ir.*

En efecto, se diria que hay un tipo de
poema arcaico y, esta vez si, relacionado
con la tradicion religiosa, que se salva de
la criba por ser tradicional, inmutable y
digno de imitacion y ensefianza a las nue-
vas generaciones de ciudadanos. La tra-
gedia y la comedia parecen objetables al
severo filosofo, ya que son esencialmente
artes miméticas, es decir, que imitan las
acciones humanas (III 394c). Sin em-
bargo, hay un balance mas positivo para
otros géneros como la épica, un género
mixto entre la narracion y el teatro, o la
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poesia lirica que, de acuerdo con este pa-
saje, es pura narracion sin mimesis. Pero
sorprendentemente, la referencia a la lirica
se obra mediante el término técnico “diti-
rambo”. Por supuesto, el ditirambo es un
género de la poesia lirica coral que se de-
dica a Dioniso, asi como el Pean es el
himno que pertenece por excelencia a
Apolo. El ditirambo era cantado y bailado
en honor de Dioniso en sus festivales,
como las fiestas Dionisias y, segun afirma
Aristoteles en sus Problemas, era inicial-
mente un género puramente narrativo, que
mas tarde se volvié mimético’. Este filo-
sofo, en su Poética, hace derivar también
del ditirambo y de la poesia dionisiaca ar-
caica toda la tragedia ateniense'®. Por lo
tanto, en principio, parece muy destacable
que este arcaico género lirico dionisiaco,
considerado origen de la tragedia, sea en-
salzado en la Republica (394c) como el
ejemplo mas conspicuo de la poesia acep-
table. Platon ni siquiera ha nombrado Dio-
niso al hablar de la tragedia o del diti-
rambo, pero su presencia se intuye
tacitamente ya aqui al mencionar el género
dedicado al dios (como ocurriria con
Apolo si se hubiera puesto de ejemplo el
Pean). Tal vez, en comparacion con la tra-
gedia, la ventaja del ditirambo sea su pu-
reza incontaminada por la democracia ate-
niense, si se tiene en cuenta que en el
sistema politico de Atenas la tragedia te-
nia una importante funcién pedagdgica.
Platon opta aqui por mencionar el diti-
rambo, la forma arcaica de la poesia dio-
nisiaca, caracteristica de los viejos tiem-
pos, cuando la democracia no lo habia
estropeado todo, por asi decir. Arcaico y
enmascarado, este Dioniso lirico es la pre-
sencia intuida en la Republica y prepara-
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toria, a mi ver, del desenmascaramiento
del dios en las Leyes.

En este ultimo dialogo platonico el fi-
l6sofo elabora un Gltimo proyecto de ciu-
dad ideal, que se encuentra muy cerca de
la tradicion religiosa y mitologica y que en
ocasiones recuerda a la historia temprana
del desarrollo politico-religioso de la po-
lis con las reformas de Solon y Clistenes.
A pesar de la vision tradicional de los cri-
ticos que han visto a las Leyes como una
obra de compromiso con la realidad, el
mito y la religion son especialmente rele-
vantes en ellas. En las Leyes, como se an-
ticipaba, la posicion de Dioniso es muy di-
ferente porque el dios esta explicitamente
presente en el libro segundo. Los tres as-
pectos de su personalidad que se citaban
anteriormente —simposio, misterios y po-
esia— aparecen juntos en las Leyes y se
asocian indisolublemente con el objetivo
de establecer una sociedad solidaria y edu-
car a sus miembros para la mejor convi-
vencia.

Veamos primero el tema del simpo-
sio, que se asocia a la indagacion en las
instituciones tradicionales que puedan ser
beneficiosas para la ciudad ideal y a la
educacion mas apropiada para los ciuda-
danos. El primer libro contiene un resu-
men de la investigacion en torno a la ley
y a sus origenes religiosos. La ciudad ideal
de Platon parece fundarse a partir de unas
reflexiones sobre ciertos modelos consti-
tucionales doricos, Creta y Esparta, que se
ponen en discusion con la valoracion de
sus objetivos, sus logros y sus defectos.
Desde el principio del didlogo se pone es-
pecial énfasis en la relacion de la ley con
lo divino a través de personajes excepcio-
nales, legisladores como Minos de Cnoso
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o Licurgo de Esparta. Las referencias mi-
ticas en este comienzo del dialogo —los li-
bros I y II- son muy destacables e inclu-
yen al profeta Epiménides y al dios
Dioniso. Hay que reparar en que atin no ha
comenzado la legislacion propiamente di-
cha que propone Platén para la ciudad de
Magnesia, sino que nos hallamos en una
suerte de preambulo inspirador, en el que
se dan lineas generales para lo que vendra
después, las leyes detalladas para la vida
en comun. Ya en el didlogo pseudoplaté-
nico Minos (319 e-320¢) se apunta que
este mitico rey, hijo de Zeus y legislador,
que recibia la ley divina directamente de
su padre en experiencias iniciaticas en una
gruta, legislo sobre la embriaguez y reguld
el simposio de tal forma que nadie se em-
briagara demasiado. En estos modelos do-
ricos de origen divino, por supuesto, el
banquete comun es una institucion muy
importante!’. En la legislacion legendaria
de Creta y Esparta, que viene respectiva-
mente de Zeus y Apolo, Platéon encuentra
ciertos motivos previos para algunas ins-
tituciones que han de inspirar la ciudad de
Magnesia. Pero en seguida se llega a la
cuestion poco doria del simposio, cuando
se analizan las facilidades para el ejercicio
de la virtud, el coraje y la fortaleza en Es-
parta. Entonces se llega a la pregunta de si
es admisible en una sociedad ideal el dis-
frute del vino y la embriaguez. Aqui el ex-
tranjero ateniense contradice la tradicion
doria y sostiene la que ausencia absoluta
de embriaguez en Esparta es algo negativo
(674d). Se propone entonces un uso con-
trolado del vino, que tiene por objetivo la
educacion de los ciudadanos en la virtud
y el coraje. Los simposios requieren un li-
der sobrio que los hara extremadamente
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utiles para la enseflanza de la virtud. Al fi-
nal del libro el don de Dioniso se alaba
como un medio de prueba para el dominio
de uno mismo.

En segundo lugar, en cuanto a los cul-
tos de los misterios, Platon es consciente
de que el significado de los misterios di-
vinos tiene una implicacion politica y uto-
pica importante, como manera de lograr la
felicidad mas cercana a la edad de oro en
esta nuestra edad de hierro. Aunque la fe-
licidad en el mas alla descrita por los cul-
tos oOrfico-dionisiacos como una embria-
guez perpetua y una abundancia de
alimentos aparece mencionada critica-
mente en la Republica (363cd), las Leyes
presentan otro panorama. En efecto, se
afirma explicitamente que el vino es un re-
galo de Dioniso para ayudar a las personas
y para aumentar el éxtasis de la danza de
los misterios (653¢c-d)'8, y todo ello para
bien de los hombres, para correccion de su
vida y educacion de su alma en las fiestas
divinas:

TOOT@V Yap O TOV OpO&S TebpapEVOY
NoovedV kol AVTOV TOdEIBY 0VGHV
yokdrton Tolg avOpdmorg Kai StapBeipetot
T0L IO €V TG i, Oeoi O oiktipavteg
T0 AV avOpdOTOV £nimovov TEPLKOG
YEVOG, AVOTOANG TE OVTOIG TMV TOVOV
ETAEAVTO TAG TOV £0PTAV AHOPAS TOTG
Oeolg, kol povcog AmdOAMwva Te
LovconyETnVy Kol ALOVOGOV GUVEOPTICTOG
gdooav, tv" Emavopddvto, ThG T€ TPOPAG
YEVOLEVAG €V TOAG £0pTOiG HeTh BEDV.

Muchos de los placeres y dolores correc-
tamente formados, que son la educacion,
se relajan y destruyen en el transcurso de
la vida de los hombres. Y los dioses, com-
padecidos del género humano, que por
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naturaleza ha de suftir, dispusieron para
los hombres un alivio de sus fatigas en las
fiestas alternas en honor a los dioses, y
también les concedieron a las musas,
Apolo, el conductor de las musas, y Dio-
niso para que festejaran con ellos, de
forma que se restaurase la crianza que se
producia en las fiestas junto a los dioses."

Si como parece los cultos mistéricos
han influido tan fuertemente la doctrina
platonica del alma, aqui se reconoce la
influencia de este mitema del regreso tem-
poral de la edad de oro gracias a los mis-
terios de Dioniso de forma clara y politi-
camente muy relevante, en esta suerte de
preambulo a las leyes de la ciudad ideal de
Platon. El viejo mito de las edades de He-
siodo y su variante mistérica de las islas de
los bienaventurados que aparece en Pin-
daro y otros autores, se actualiza en la po-
lis y vuelve a los hombres gracias a la
compasion de los dioses y a los dones del
mas cercano a los humanos de todos ellos:
Dioniso. Este mito de la edad de oro es de
interés para el pensamiento utopico por la
idea de su retorno prometido, ya circular,
ya periddico. En cuanto al primero, los
textos sagrados del orfismo también ha-
blaron de la posibilidad de alcanzar la
edad de oro paradisiaca para los justos
bajo el gobierno del viejo Crono en un
mas alld utépico, aunque Dioniso parece
regir ese mundo dureo del mas all en sus
regresos periodicos al nuestro.?

Desde sus primeros dialogos Platon
muestra conocer estas ideas religiosas so-
bre el mas alla de los bienaventurados,
como en el Gorgias (523) o en la Repu-
blica (363C). Pero, en segundo lugar, esta
edad de oro tiene una vertiente de retorno
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ciclico que se debe a Dioniso, dios de la
vegetacion, que la recrea en la ciudad gra-
cias a sus fiestas, sus coros y sus dones
espontaneos como el vino, miel, leche y
todo tipo de vegetales exuberantes.?! Pla-
ton conoce también este aspecto de los
ritos dionisiacos de las bacantes, como
en el citado pasaje del I6n??, y en qué
forma regresan para traer otra edad de
oro a los mortales, como en las Leyes,
que enlazan la edad de oro y la abun-
dancia de Dioniso (713b-e). Entonces, lo
que habria que hacer seria “imitar por to-
dos los medios la vida llamada de la
época de Cronos”® cuando los hombres
vivian en ciudades perfectas y bajo la
¢égida de gobernantes divinos (713d), en-
tre el ocio, el placer y una abundancia que
no sélo era material y alimenticia, sino
también de justicia (713 e).

Por ultimo, la poesia también aparece
en el Dioniso de las Leyes, cuyo libro II se
refiere a la importancia del vino y la muisica
para la educacion del alma, una discusion
dionisiaca que se situa antes de que em-
piece la legislacion de la ciudad propia-
mente dicha, como una especie de preludio
simbdlico. También las Leyes se oponen al
libre desarrollo de la funcidn poética, salvo
si se somete a una estricta censura (817d),
pues el poder de la poesia es enorme y los
legisladores han de proteger a la poblacion
regulandola segun la ley y la justicia. Llama
la atencién, no obstante, que las palabras
que se dirigen a los poetas son respetuosas
y recuerdan al /on y a la consideracion de
la locura divina de los poetas en el Fedro:
se les llama “hombres divinos”, “los mejo-
res extranjeros” y el legislador les considera
en cierto modo rivales: “También nosotros
somos poetas tragicos, y nuestra tragedia
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(...) es lamejor y mas noble. Tanto vosotros
como nosotros somos poetas... rivales y
antagonistas en el mas noble de los dramas,
que solo la verdadera ley puede hacer per-
fecto.” (817 b). La ciudad debe estar bajo el
hechizo de la ley pues esta misma parece
poseer los caracteres de la poesia: se com-
paran los preambulos de la ley con prelu-
dios poéticos: “medidas de la lirica y la
musica y de todo tipo deben tener preludios
elaborados con el mayor cuidado “ (722¢)
y también las leyes deben ser precedidas
por este tipo de preludios, del que el episo-
dio del coro de Dioniso es un ejemplo, no
en vano nomos es melodia y ley, y asi se
juega con los dos sentidos en la obra.

La presencia del culto a Dioniso es
muy notable en las Leyes y sobre todo en
el libro II, pues se ve positivamente la
contribucién del simposio dionisiaco para
la educacion del alma. Segtin E. Belfiore
esta valoracion es de cierta manera revo-
lucionaria para la tradicional doctrina pla-
tonica del alma, o por lo menos una con-
tradiccion con el tratamiento de Dioniso
de la Republica, donde la embriaguez es
condenada?. El vino permite un tipo de
formacion en la que el alma aprende a re-
sistir los placeres, lo que a veces es mas
complicado que aguantar el dolor. Con
este proposito, el extranjero ateniense pro-
pone establecer tres coros diferentes para
educar a los ciudadanos de diversas eda-
des (Leyes 665 ab):

AbBnvaiog: Beobg 0¢ Epapev Eleodvtag
NUAS GLYYOPEVTAS TE KOl YOpTYOUG LAV
dedwréval Tov 1€ ATOAM®@VOL Kai HoOGOS,
Ko O kad tpitov Epoyptey, &l pepvipeda,
Advocov.

KXewiag: médc 8™ ov pepvnpeda;
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0 pév toivov 100 AmdAA®VOG Kol TV
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KAewiog: ndg 0n; Aéye: pdia yop
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A.: dAnBéotarta pévtot Aéyelc. Adyov o
8&l mpog tadto oluon, émy TodTO
gbAoyov obtm yryvouevov av yiyvotto.
Kol pv;

A.: dp° odv Muiv 16 ye EumpocHev
opoloyeitat;

K.: 100 wépt;

A.: 10 d¢lv mavt Gvopo Kol maida,
Erevlepov kai dodrov, OAOY T€ Kol
Gppeva, kol OAn TH mOAel dAnV TNV
oMV aOTHV o0T]] €mGdovoav  un
navesOai mote Tadta 6 dSteAnivbaypey,
auds vé€ mog del petoforlopevo Kol
TavTmg mapeyOeEva TOKIAoY, OGTE
amnotiov sivai tvo @V Duvey Toig
ad0vaty Koi H100ViV.

Deciamos que como los dioses se com-
padecieron de nosotros nos dieron
como compafieros de baile y jefes de
danzas a Apolo y las Musas y en tercer
lugar, si recodamos bien, a Dioniso.
CL. (Cémo no ibamos a recordarlo?
At. Asi pues se ha hablado del coro de
Apolo y del de las Musas, pero se debe
hablar por fuerza también del tercer
coro restante, el de Dioniso.

CL (Y como? Habla, pues seria harto
inso6lito, al menos para el que escucha
de repente, un coro de ancianos bajo el
mando de Dioniso, si han de bailar los
que tienen mas de treinta y cincuenta
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afios hasta incluso los de sesenta.

At. Dices toda la verdad, pero es nece-
sario, segun creo, argumentar como po-
dria hacerse esto de forma razonable.
ClL. Ciertamente.

At. ;Acaso no estamos de acuerdo en lo
anterior?

ClL (A qué te refieres?

At. A que conviene que todo hombre y
nifio, libre y esclavo, mujer y varon, y
la ciudad entera no deje nunca de ento-
nar encantos para si mismos en todo
momento sobre las cosas que hemos
explicado, cambiandolas siempre de al-
gun modo y dandoles cierta variedad en
lo posible, de forma que se genere en
los que cantan unas ganas insaciables
de himnos y un placer en ellos.

El mas importante es el coro de Dioniso,
para el que se establecen diferentes reglas,
en cuanto a como beber, a como cantary a
qué cantar, que ha de ser lo mejor del arte
poético. El tema de la educacion fue siem-
pre la principal preocupacion del filosofo y
en el caso del control del vino y el coro de
Dioniso, podemos confirmar un uso politico
del culto a Dioniso, pese a ser descrito a me-
nudo erréneamente como dios apolitico®.
En comparacion con la Republica o con
otro pasaje de las Leyes (815¢-d), en el que
se critica el baile extatico descontrolado,
este pasaje no tiene por qué causar confu-
sion o suponer una contradiccion si se lee a
la Iuz de la consideracion platonica del sim-
posio filosofico, de la poesia lirica arcaica
(ditirambica) o de los misterios dionisiacos
que se han mostrado hasta ahora. A eso se
afiade el hecho de que la embriaguez mo-
derada era un lugar comun de la filosofia
griega y la retorica®. El pasaje siguiente
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muestra, a mi parecer, que Dioniso entra de
lleno en el proyecto pedagdgico y politico
de las Leyes de Platon®’. Lo mas interesante
es constatar el uso del vino como auténtico
phdrmakon politico y educativo, en las tres
categorias bajo el dominio del dios: simpo-
sio, misterios y poesia. Pero, siguiendo la
vieja y buena ley del pseudoplaténico Mi-
nos que se citaba, esto solo se lograra si el
lider del banquete hace observar las estric-
tas disposiciones para el uso adecuado del
vino. El extranjero ateniense distingue tres
categorias en la regulacion del uso del vino.
Hasta 18 afos hay una prohibicion absoluta
de probar el vino, a partir del 30 comienza
el disfrute moderado y a partir de los cua-
renta, se puede incurrir al fin en la embria-
guez dionisiaca (Leyes 666a-c).

Ap 00 vopoBeticopsy Tp@OTOV PEV TODG
ToAd0G UEYPL ETAV OKTOKOIOEKN TO
Topdmoy otvou L) YevesBat, Si0AcKOVTES
G OV Y1) TOP EML TOP OYETEVELV €1G TE TO
oduo Kol TNV Yuyny, Tpiv €ml TOVg
novoug Eyyelpelv  mopedechat, TNV
gupavi] evAafovpévoug EEv TV VEmV:
peta 6€ TobTo otvou ey O yebesbat Tod
petpiov péypt Tprdkovto ETdV, HENG 6
Kol Tolvowiag 10 mopdmay TOV vEoV
anéxeobon: teTtopdrovta 0 EmPaivovto
ETOV, &V 101G cuaottiolg evoyndéva,
KOAEIV TOVG TE dAAOVG Beovg Kal On Kol
AOVOGOV TOPOKOAEV €l TNV TAOV
TPEGPLTEPOV TEAETIV QLo Kol TOUdLAY,
fiv toig avBpmmolg Enikovpov ThHg Tod
YNPOG adGTNPOTNTOG £d®PNHGATO TOV
otvov papuaov, Gote v Pity Hudic, kol
ducbopiag Anon yiyvesOor podokdtepov
gk oxkAnpotépov T T Wuydic M0oc,
kabanep €ig mdp cidnpov €vreBévta
YIYVOUEVOVY, KOl OVTMG EDAAAGTOTEPOV
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givon; mpdTov pev 8 Sroredeic obtmg
EaoToC Ap” oK G E05A0L TPOBLHOTEPOY
Y€, HTTOV 0iGYLVOUEVOC, OVK &V TOAAOTG
GAAG &V petplolg, Kai oUK &v GAAOTPIOLG
GAL v olkeiolg, adetv Te Kai O TOAAGKIG
sipnKapey EnGOe;

(Acaso no hemos de legislar primero
que los niflos hasta los dieciocho afios no
prueben el vino en absoluto, ensefidndo-
les que no conviene echar fuego sobre
fuego en el cuerpo y en el alma, antes de
emprender las fatigas del trabajo, por
comportarse los jovenes como locos?
(Después de esto que disfruten del vino
con mesura hasta los treinta afios, pero
absteniéndose el joven totalmente de in-
currir en la embriaguez y la abundancia
de vino? ;Y cuando llegue a los cua-
renta que, tras haberse alimentado sufi-
cientemente en las comidas en comun,
invoque también a los otros dioses y so-
bre todo que convoque a Dioniso al mis-
terio de los mas ancianos, que es al
mismo tiempo juego, por el que regald
los hombres como ayudante de la serie-
dad de la vejez el vino como remedio, de
forma que rejuvenezcamos y que con el
olvido del mal animo el caracter del
alma, a partir de la mayor dureza, se
ablande, como le ocurre al hierro ex-
puesto al fuego, para ser mas fécil de
moldear? Primero, el que haya atrave-
sado esta experiencia, ¢no estaria dis-
puesto a entonar canciones con mejor
animo no delante de muchos sino ante un
numero mesurado y no entre extraios
sino entre los amigos y también, como
dijimos muy a menudo, encantos?

Una vez mas, el tema que aparece en
el trasfondo recuerda al mito religioso de
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las distintas edades humanas en relacion
con Dioniso. Pero las reglas del vino no
solo recuerdan la clasificacion de las eda-
des de Hesiodo, sino también a las distin-
tas etapas de los misterios y a sus inicia-
ciones, segun las cuales las almas de los
iniciados deben avanzar por grupos de
edad y experiencia hasta llegar a las islas
de los bienaventurados. De acuerdo con
Morrow, el regalo de Dioniso no es real-
mente dafiino para la ciudad, sino benefi-
cioso cuando se usa correctamente, pero
“el uso del vino no debe ser considerado
como un mero divertimento para ser dis-
frutado por cualquier persona, con cual-
quier persona o de cualquier manera en
que se desee, sino que debe estar asociado
siempre a la ley y dirigido a la finalidad de
obtener templanza.”?® En efecto, en las
Leyes la embriaguez se contempla solo si
esta bien regulada®. En los dos primeros
libros de las Leyes se pondera el valor po-
tencialmente educativo del simposio, pero
alguien siempre debe estar al mando y
controlandolo (640a), como en la propia
ciudad, mediante la ley. El lider debe per-
manecer sobrio y ser mayor que los demas
participantes, como muestra la edad pro-
vecta de los dirigentes del estado que pro-
pone Platon en las Leyes y la propia for-
macion de un coro de ancianos dedicado a
Dioniso. El simposio dionisiaco parece, en
efecto, una miniatura de la polis y, como
dice Rinella: “La institucion del beber re-
gladamente en las Leyes es un constructo
utopico como todo lo que se encuentra en
el estado ideal de la Republica, o como el
relato santificado del simposio en el Ban-
quete’’. Pero lo verdaderamente notable
es que Platon elabora un programa educa-
tivo en el que Dioniso tiene un importante
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papel y utiliza la embriaguez como parte
de su esfuerzo para reordenar el simposio,
es decir, la politica ateniense, con el obje-
tivo de crear una educacion moral. Cito de
nuevo a Rinella, “Platon subsume el len-
guaje, ritual y experiencia extatica de la in-
toxicacion (methe) que se encuentra en el
simposio en sus planes para un nuevo sis-
tema de enculturacion (paideia), de una
manera muy similar a la forma en que
subsume el lenguaje, ritual y experiencias
extaticas de los misterios eleusinos**’. La
experiencia del éxtasis queda racionali-
zada y el vino se vuelve un tipo de reme-
dio para la rigidez mental, un phdrmakon
para la convivencia politica.

Otra reciente interpretacion del dialogo
ha subrayado la relacion de este tema con
lo dionisiaco, esta vez a raiz de la mencio-
nada cita de 817b, que compara la obra del
legislador con una tragedia y al nomothe-
tes con un poietés. Giovanni Panno estudia
los elementos tragicos y dionisiacos en las
Leyes, comparandolas con las Bacantes de
Euripides®. Este autor identifica elementos
simbolicos del teatro en las Leyes, que de-
jan que las contradicciones sociales y psi-
cologicas lleven a la crisis de lo politico y
a la catarsis que supone este nuevo sis-
tema y compara la legislacion de Magne-
sia con el dionisismo y Dioniso, el dios que
sufre y se acerca a los humanos, entendido
como simbolo de la alteridad. En ese sen-
tido se interpretan los famosos pasajes de
la marioneta humana regida por diversos
impulsos (644e-645c¢).

Me acerco ya a las conclusiones pro-
visionales de este sucinto panorama sobre
el dios de la mascara en Platon. En com-
paracion con otras obras del filosofo, se
diria que Dioniso es uno de los mas im-
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portantes dioses en el sistema de educa-
cion religiosa de la ciudad ideal de Mag-
nesia. En las otras obras de Platon, la pre-
sencia del dios se deja intuir en varios
detalles y alusiones, en presencias o au-
sencias, que aluden a los tres mencionados
campos semanticos bajo el patrocinio de
esta divinidad que se han repasado breve-
mente en lo que no pretende ser sino una
invitacion a un trabajo mas detallado so-
bre el dionisismo en Platon. Sin embargo,
en las Leyes, con las que concluiran estas
reflexiones, la presencia de este dios es
abrumadora. El objetivo principal del dia-
logo es asegurar unas herramientas legales
lo mas perfectas posible y 1o mas cercanas
al modelo de la ley divina de la edad au-
rea (713) y que los futuros ciudadanos
tengan una educacion adecuada y una sen-
sibilidad real de la ley y la sociedad en que
viven. Y en ello resulta fundamental la
vertiente politica de Dioniso. En el libro II
el coro, entendido como educacion musi-
cal y a la vez moral, ha de garantizar que
nifios, adolescentes y adultos, aprendan a
sentir dolor y alegria en las ocasiones ade-
cuadas. La educacion religiosa es una
parte esencial de este proceso sociopoli-
tico, tanto en la infancia y en la edad
adulta como en la vejez.

En el didlogo, a partir de las fiestas re-
ligiosas de Apolo, Dioniso y las Musas
(653cd), se establecen tres coros regenta-
dos por cada una de estas figuras mitolo-
gicas. Y puesto que Dioniso es el gober-
nante del coro de ancianos, sera el dios
que mas influencia tenga sobre la clase go-
bernante de la ciudad. El extranjero dice al
final del libro II que no se deberia culpar
al don de Dioniso de los males de la ciu-
dad (672a) y queda claro que el vino es
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una medicina, un phdarmakon concedido
por los dioses. Es a partir de los cuarenta
afios cuando el hombre debe darse espe-
cialmente a las comidas comunes e invo-
car la presencia de Dioniso en este juego
educativo, en este rito mistérico de hom-
bres maduros, pues parece una medicina
que el dios ha dado para los rigores y du-
rezas de la edad adulta (666b). Estos coros
de ciudadanos desempeiian un papel sim-
bolico y casi magico en la educacion, por-
que tienen que mantener una especie de
encanto sobre las almas de los ciudadanos
(664b-665c¢) en toda la ciudad. Han de
procurar el estado de animo preciso para
que prevalezca el encanto de la ley.

Es significativo observar como las per-
sonas de edad participan plenamente de la
embriaguez dionisiaca, de sus misterios y
de su lirica, pero a la vez también de una
plena responsabilidad del gobierno y de un
ascendente moral sobre la educacion de la
sociedad. Es interesante como se inserta
aqui Dioniso, con su plena y potente epi-
fania de la danza, la lirica antigua y la mu-
sica, pero también con el vino y los mis-
terios, en el sistema politico ideal
propuesto por Platon, condicionado siem-
pre por su proyecto pedagogico. En ese
sentido estoy de acuerdo con Wildberg en
que, tras revisar los motivos dionisiacos en
Platén, salta a la vista que su principal
preocupacion es, como un filésofo poli-
tico, hallar la manera de integrar sus sim-
bolos y funciones en el discurso de su
nueva polis reformada y proyectada, en
paralelo al esfuerzo de la propia demo-
cracia ateniense para “domesticar” el culto
de Dioniso??. Pero no creo que este pasaje
del coro de Dioniso se limite a regular las
condiciones de culto religioso para el sim-
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posio ritual®, sino que tiene una intencio-
nalidad pedagogica y politica muy rele-
vante, que va mas alla de su mera integra-
cion en la polis, para convertir al dios de la
mascara, en sus tres facetas aludidas —mis-
terios, simposio y poesia como educacion
del alma— en una divinidad hondamente
enraizada ya y altamente simbdlica para la
psicologia platdnica. Tal vez el mismo Pla-
ton hubiera sido en sus ultimos afios un fiel
servidor del dios del éxtasis y de los sim-
posios mistéricos caracteristicos de la edad
de oro. Pero ;como se explica la aparente
contradiccion entre las Leyes y de la Re-
publica, donde Dioniso nunca fue men-
cionado? Como ya hemos visto, también
en la Republica hay un coro andénimo de
Dioniso intuido en la mencion del diti-
rambo. Me gustaria mencionar, para ter-
minar, que tampoco se menciona positiva-
mente el teatro en las Leyes, pues su
funcion educativa en la democracia ate-
niense no podia hacerlo aceptable para Pla-
ton. El enfoque de la educacion de la ciu-
dad ideal de Platon estd mas bien en el
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NOTAS

! Sobre el menadismo, cf. el viejo estudio de Rapp
1872, y la visién comparada con otras religiones —cier-
tamente anticuada— de Robins 1883, que luego seria es-
tudiada méas modernamente por Dodds 1951. Cf.
también un recorrido sobre el menadismo griego y su
recepcion por Henrichs 1978.

2 Cf. en general. Henrichs 1978.

3 Las contribuciones mas relevantes sobre los di-
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versos aspectos de Dioniso en la obra de Platon son, a
nuestro ver, Boyancé 1951, Vicaire 1958, 15-16, Anton
1962, Brunet 1990, 21-48, Tecusan 1990, Anderson
1993, Panno 2007 y Wildberg 2011. Esta contribucion
las tiene en cuenta y, ademas, recoge y desarrolla las
tesis sostenidas en un articulo del autor publicado en la
Zeitschrift fiir Religions- und Geistesgeschichte 65.1
(2013).
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C. Garcia Gual, M. Martinez Hernandez y E. Lledo
fﬁigo, Madrid, Gredos (BCG 93), 1986.
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19 Traduccion E. Lledd, en Platon, Fedon, Ban-
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C. Garcia Gual, M. Martinez Hernandez y E. Lledo
ffiigo, Madrid, Gredos (BCG 93), 1986.
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Menor, Hipias Mayor, Laques, Protagoras. Edicion ge-
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3 Vicaire 1958, 20-21.

4 Traduccion de procedente de Platon, La Repii-
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Madrid, 2009.
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15 Aristoteles, Probl. XIX 15 918. Cf. con un Diti-
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18 Texto de Platonis Opera, ed. John Burnet. Ox-
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20 Hernandez de la Fuente 2009.

21 Plutarco, De Is. et Os. 35.: “sefior de todo ele-
mento humedo”.

22 Platén, lon 534a.
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24 Belfiore 1986.
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san 1990, 238-262.
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