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Este trabajo contiene una panoramica
del pensamiento alemén posterior a la
segunda guerra mundial, mostrando su-
cesivamente las principales corrientes y
fa evolucién de éstas en corrientes nue-
vas, sea por prolongacién ¢ por contras-
te: el existencialismo y el marxismo de
los primeros afios de postguernra; la he-
rencia fenomenclégica v la critica del
cientificismo; la hermenéutica, la Es-
cuela de Erlangen, la Escuela de Frank-
furt en sus Uitimas estribaciones; la
vuelta del interés por la filosofia griega,
particularmente por Aristételes vy la re-
formulacién contempordnea de sus
conceptos éticos; el nueve auge de los

estudios kantianos y hegelianos; las
peculiares modulaciones epistemolégi-
cas; etc.

En la segunda mitad de la exposi-
cién traza cuatré marcos tematicos par-
ticularmente significativos, dentro de
cada uno de los cuales analiza las apor-
taciones del pensamiento alemén con-
tempordneo: la herencia de la filosofia
trascendental como filosofia de la sub-
jetividad; la renovacién de la metafisica
en una época de criticismo generaliza-
do; la relacién entre metalisica y ética;
y la autocomprensién histérica de la fi-
losoffa contemporanea en el periodo de
1a modernidad y la postmodernidad.

No es sencillo perfilar una imagen global y completa de la filosofia en
lengua alemana durante el dltimo perfodo de este siglo.! A diferencia de
los afios que siguieron a la caida del nacionalsocialismo, esta dltima déca-
da se distingue por una cantidad tal de rasgos y de formas propias que
parece imposible distinguir en ella nuevos contornos y lineas de desarrollo.
Considerado desde la actualidad, el perfode inmediatamente posterior a
1945 aparece como un conjunto relativamente sencillo y bien definido.?
Con el final de la horrible y devastadora Segunda Guerra Mundial, de la
que casi nadie pudo librarse, el miedo y el terror no desaparecieron por
ensalmo. El sentimiento predominante era, sencillamente, el de haber so-
brevivido. Eso era todo. Consiguientemente, la pregunta por el sentido de
la vida se hizo mis intensa. También se hizo evidente, sin embargo, que

* Traduccién de Francisco Colom Gonzalez.
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las ideologias y las concepciones globales del mundo eran incapaces de
aportar respuestas a una cuestién semejante. Precisamente porque todavia
resonaban los ecos v las imdgenes de la utilizacién que habfa hecho la
dictadura de esas ideologias y macrovisiones para crear y mantener el es-
tado totalitario, no se deseaba confiar sin mds en respuestas cosmnovisiona-
rias. De retorno del horror, parecia como si la busqueda del sentido hubie-
ra de verse siempre defraudada, como si las respuestas sélo fuesen el eco
de una voz que clama desesperadamente en la oscuridad. Era la época del
existencialismo filoséfico, cuando sutilezas como la distincién entre sus
variantes francesa y alemana poco interesaban. En el existencialismo se
mostraba explicitamente lo que era un sentimiento general: que el hombre
no tiene mas posibilidad que el ‘a pesar de’ frente a un sentido fracasado
de la vida y del mundo.? También el marxismo gozé por aquellos dfas del
mds vivo interés, incluso por parte de la Iglesia, quien descubrié en el
atefsmo una importante piedra de toque que permitia hacer de la fe, al
ponerla en cuestién, algo mas serio y veraz.* A diferencia del existen-
cialismo, tomado en sus rasgos tipico-ideales, el marxismo no concibié al
hombre en su absoluta individualidad, sino como un ser comunitario ca-
paz de reconocer comunitariamente las condiciones de su entorno social y
de mejorarlo en términos practicos a partir de ese conocimiento. Cuando
los hombres, tras unos dificiles afios dedicados a la reconstruccién mate-
rial, vieron que no sélo podian reparar la destruccidn externa, sino termi-
nar también con las consecuencias del miedo v la desesperanza, dirigieron
entonces su mirada hacia las instancias clasicas del progreso en la moder-
nidad: pensaron en la cultura y en la ciencia. Esta no es sélo la época en
que se emprendié un vigoroso esfuerzo por superar las destructivas conse-
cuencias de la guerra y por construir un mundo de bienestar material.
También se pretendié hacer participes de ese bienestar v de los bienes
culturales concomitantes al mayor niimero posible de capas sociales y, en
la medida de lo posible, a los seres humanos en general. El fundamento
politico-social de la democracia, que en Alemania se llevaria a cabo con
mayor éxito que durante el periodo de la Repuiblica de Weimar, exigia por
igual la realizacién de un proyecto semejante v la asuncién de las obliga-
ciones futuras de un moderno Estado industrial. Por ello, el poderoso des-
peguc econdmico se correspondié con una tremenda expansién de las Uni-
versidades, enfrentadas por aquellos dias con una misién social tan urgen-
te que cuestioné su concepcién tradicional.

La expansién universitaria de aquellos tiempos coincide también con
el creciente reconocimiento encontrado por las jévenes disciplinas univer-
sitarias que, a diferencia de las clasicas ciencias del espiritu, la filologia vy
la historia, se consideraban a si mismas como ciencias sociales especifica-
mente modernas: la sociologia, la economia, la psicologia y la pedagogia.
Todas ellas se habian planteado como objetivo la investigacién cientifica
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de las condiciones sociales en las que se desarrolla la existencia humana,
En este ambito general se inscribe también el gran debate filoséfico de la
época, que trataba nada menos que de la determinacién de las posibilida-
des del hombre desde el punto de vista de la convivencia humana y de la
sociabilidad. Pese a las discrepancias observables, los participantes en
aquel debate, muy pronto fijado en diversas orientaciones escolésticas, se
mantenfan unidos por una doble conviccién. En primer lugar, por una
concepcion del propio presente que diferfa radicalmente de la mantenida
por la filosoffa tras la primera guerra mundial. A diferencia de aquel en-
tonces, no existia ahora un pesimismo cultural ni una hostilidad manifies-
ta contra la ciencia y la tecnologia. Existia, en todo caso, una critica del
cientifismo, entendido como la pretensién de elevar la ciencia moderna a
la condicién de instancia absoluta de poder. En segundo lugar, las distin-
tas escuelas filoséficas opuestas entre si coincidian en el reconocimiento
del principio dialdgico, esto es, en la idea de que la inteligencia v el conoci-
miento humano consisten en la comprensién de los demas. En 1960 apa-
reci6 publicado Verdad y miétodo, la principal obra filoséfica de Hans-
Georg Gadamer, sucesor de Karl Jaspers en la céitedra de Heidelberg.? Este
libro dominarfa durante décadas el debate filoséfico en el ambito lingaisti-
co aleméan, antes de que su influencia se extendiera a otras partes del
mundo. El autor de tan rcnombrado ensayo intenté conjugar en él dos
tendencias contradictorias recogidas por la mdés reciente tradicién filoséfi-
ca: la ontologia fundamental de Martin Heidegger en sus diversas fases de
desarrollo vy la fundamentacién de las ciencias del espiritu llevada a cabo
por Wilhelm Dilthey. De ambas prevalecid, sin duda, la dltima perspectiva,
o al menos asi se creyé entonces. Gadamer habia mostrado que el hombre
es un ser orientado originalmente hacia la sociabilidad y la comprension,
un ser que ha de ser entendido desde su propia historicidad. El hombre de
la tradicién cultural europea esta determinado por la gran tradicion filoso-
fica que abarca desde Platén hasta Hegel, asi como por los valores cultura-
les heredados del humanismo clasico y moderno. Los estuerzos del hom-
bre por comprender en general, v por comprenderse a si mismo en parti-
cular, son los que le permiten llegar a autorrealizarse, independientemente
de los limites impuestos al entendimiento humano por la vinculacién de
todas sus experiencias a la tradicién histérica. No existe ningiin conoci-
miento histérico cerrado en si mismo capaz de reflejar un hecho por com-
pleto. El hombre gs més bien un ser histérico que choca repetidamente en
su historicidad con los limites impuestos a la disponibilidad de si mismo.
Esto es algo que vale tanto para el hombre en cuanto individuo aislado
como para la humanidad en su conjunto. Pero los limites impuestos a la
ilustracién y a la autoilustracién no han de ser considerados como algo
solamente negativo. Del oculto sin fondo de su ser le nace al hombre una
notable capacidad configuradora con la que se enfrenta, objetivada, a tra-
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vés de sus propias obras. Frente a una ilustracién reducida, los prejuicios
tienen —afirmaba Gadamer— una productividad especifica: la de ser sus-
ceptibles de ilustracién.

Esta «legitimacién» de los prejuicios presente en la obra fundamental
de Gadamer provocé un debate cuyos motivos y consecuencias perduran
hasta nuestros dias. En el fondo se trataba nada menos que de la auto-
comprensién de la modernidad. No fue casual, pues, que las criticas maés
intensas vinieran del lado de la Escuela de Frankfurt, creada por Horkhei-
mer y Adorno. Pero esa critica no fue ejercida directamente por los padres
fundadores de la misma, quienes en su Dialéctica de la Hustracion no se
encontraban tan alejados de la primera interpretacién como pareceria a
primera vista.® Fue Jirgen Habermas quien se alzé en contra del pesimis-
mo cultural expresado por Horkheimer vy Adorno en su famosa obra, asi
como contra la legitimacién de los prejuicios realizada por Gadamer.” Para
Habermas, el potencial ilustrador de la modernidad era bastante fuerte
para asumir la contrainstancia de una sociedad crecientemente funciona-
lista. Se trataba de la fundamentacién de una nueva praxis social capaz de
y dispuesta para servirse en su provecho de la moderna ciencia positiva y
de las ciencias sociales. Ideales como los de la transparencia y el didlogo
libre de dominio encontraron entre la joven generacién académica de
aquellos afios una gran aceptacién. Pero la apelacién al principio dialégico
en el que tanto Habermas como Gadamer coincidieron recibié también
apoyo por un tercer lado: la Escuela de Erlangen fundada por Paul Loren-
zen? El punto de partida consistia aqui en un intento de fundamentar
dialégicamente la 16gica, esto es, partir de un juego dialégico para llegar a
un acuerdo sobre las reglas fundamentales de la comunicacién. La idea de
que tales reglas del entendimiento son ubicuas y que podrian aducirse
para reconocer a todos los participantes en un didlogo alimenté la idea de
que seria posible, en general, el aprendizaje de cualquier tipo de saber
mediante la adquisicién de un ortolenguaje. Asf pues, lo que en aquel en-
tonces fue sometido a debate en las tres escuelas filoséficas dominantes ha
perdurado hasta nuestros dias. Su centro de interés ha seguido siendo una
de las cuestiones determinantes de la filosofia en lengua alemana: cémo
armonizar el mundo cotidiano de la vida con el espiritu de la ciencia mo-
derna, c6mo evitar un indeseado clentifismo, esto es, la desvirtuacién del
mundo de la vida desde una perspectiva cientifista y tecnicista. En definiti-
va, cémo preservar y desarrollar frente a una actitud semejante un ethos
cultural y moral fundamentado desde el mundo de la vida. La filosofia
quiso contribuir a esa empresa explicando los principios y fundamentos de
semejante ethos. En ese sentido fue decisiva la idea de que el mundo de la
vida, el mundo de la cotidianidad, no sélo goza de autonomia frente a la
ciencia, sino que posee valores y normas racionales especificas que no
pueden diluirse sin mas en las normas de la racionalidad cientifica. Si se
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desease, a modo de experimento, reducir la filosofia alemana de aquellos
afios a un minimo comin denominador, la férmula seria la siguiente: la
pregunta clasica por la razén humana, per las condiciones posibilitantes
de un uso sensato de la razén en un mundo que parece irracional ®

Desde este punto de vista, la filosofia en lengua alemana se ha desen-
vuelto desde la segunda guerra mundial en un ambito heredado de la tra-
dicién moderna y de la critica kantiana de la razén. Los testaferros de esa
herencia fueron Dilthey, con su Critica de la razén historica,® y los estudios
de Weber sobre la racionalidad occidentall! Pero también habria que
mencionar en este contexto la gran obra tardia de Edmund Husserl, La
crisis de las ciencias europeas y la fenomenologia trascendental, fechada en
1937.12 En ella, el fundador de la fenomenologia asumié de nuevo el desa-
fio planteado por su discfpulo Martin Heidegger, quien en Ser y tiempo
(1927) habia cuestionado la racionalidad europea en general y su manifes-
tacién mas caracteristica, la metafisica, apelando precisamente a una feno-
menologia comprometida con la racionalidad cientifica.’® Heidegger habia
sehalado ya en esa obra el radical contraste existente entre el mundo de la
cotidianidad y un mundo de objetivaciones inauténticas como el de la
ciencia. En las vltimas dos décadas nos encontramos también con otro
pensador que asumié como fundamental la herencia de Husserl: Ludwig
Wittgenstein. En sus dltimos escritos Wittgenstein buscé la racionalidad
especifica del mundo de la vida en la multiplicidad de las formas vitales,
en las similitudes e interferencias entre sus formas. Si la imagen de la
filosofia alemana durante aquellas primeras décadas parece mas unitaria y
coherente que la de estos Gltimos afios, ello se debe ante todo a una ley de
perspectivas histéricas: bajo condiciones similares de complejidad, la pers-
pectiva més temprana y distante parece mas sencilla que la més reciente y
préxima a nosotros. Pero esta ley de perspectivas histéricas no excluye
auténticos cambios de contenido. De hecho, no es posible obviar un pro-
fundo cambio de estilo, una transformacién de las actitudes mentales en la
filosofia escrita en alemdn durante los Gltimos afios. El micleo de interés
se ha desplazado de la macrologia a la micrologia, tanto en el seno de las
investigaciones filoséficas sisteméticas como en el de las histéricas. Inclu-
so alli donde la investigacién filoséfica vincula conscientemente la perspec-
tiva sisterndtica a la histérica, donde lo pasado se funde con lo presente en
un horizonte unitario y donde se buscan nuevas preguntas y respuestas a
partir de los planteamientos clésicos, predomina ahora el interés por los
detalles exactos y por formas microlégicas de representacién. Edmund
Husserl fue el ultimo en pretender seriamente fundamentar la filosoffa
como una ciencia estricla y diferenciarla, a su vez, de la exactitud de las
ciencias positivas individuales. Desde que Heidegger renunciara en Ser vy
tiempo al ideal de la fenomenologia como una ciencia estricta, una cues-
tién se mantiene abierta en la filosofia alemana: qué puede ser la filosolia
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si no es una ciencia, una concepcién del mundo ni una ideologia. La ubi-
cua tendencia hacia la exactitud microlégica aparece desde este punto de
vista como una especie de compensacién por las carencias del conoci-
miento filoséfico.

En lo que se refiere a la citada ley de la perspectiva hisiérica, siem-
pre resulta dificil, cuando no imposible, sefialar en el presente dénde ter-
minan las viejas corrientes filoséficas y dénde comienzan los nuevos de-
sarrollos. De hecho, en la filosoffa alemana de los tltimos afios pueden
observarse los rasgos constitutivos de un proceso muy particular: en pri-
mer lugar, la pervivencia de una tradicién clasica que es reconocida como
tal; en segundo lugar, una conciencia de lo olvidado unida a la andmnesis
de lo que fue violentamente reprimido en su dia; por dltimo, aunque no
menos importante, el surgimiento de lineas nuevas de investigacién. Este
juego entre lo antiguo v lo nuevo tiene, como todo en filosofia, su compo-
nente histérico y su componente sistemadatico. Hoy, al igual que siempre,
2] interés por la filosofia griega sigue jugando un papel importante, en
parte todavia por la influencia del pensamiento de Gadamer y de Heideg-
ger. En cuanto al estudio de la filosoffa platénica, no se puede menos que
mencionar la recuperacion que llevaron a cabo Gaiser y Kramer, los fil6-
logos clasicos de Tubinga, de la vieja tesis sobre la «doctrina no escrita»
de Platén, cuya formulacién provocé las criticas de los seguidores del
Platén dialégico de Schleiermacher.!* Pero, por encima de todo, ha sido
Aristételes quien ha destacado como un cldsico contemporaneo. Si bien
en Ser y tiempo se adivinaban ya claramente las huellas aristotélicas de
Heidegger, la publicacién, actualmente en curso, de su obra completa ha
proporcionado una abrumadora confirmacién de la renovada actualidad
de Aristételes.!s Esa actualidad no se limita en absoluto al corpus de sus
textos metafisicos. Gadamer y algunos de sus discipulos han redescubier-
to la utilidad del principio aristotélico de la prudencia para enfrentarse al
rigorismo de la doctrina moral kantiana.'® Robert Spaemann ha aportado
convincentes argumentos para una relectura de la eudemonia y del signi-
ficado de la doctrina aristotélica de los principios a la luz de una filosofia
biolégica.t” Si se habla de la pervivencia de tradiciones cldsicas en la filo-
soffa escrita en aleman, hay que mencionar entonces la tradicion filoséfi-
ca que es portadora del calificativo ‘aleman’ por antonomasia y que abar-
ca toda una época del pensamiento desde Kant hasta Hegel: me refiero al
«idealismo alemén». Sobre esta época y sobre sus principales autores dis-
ponemos de excelentes estudios individuales, de destacados trabajos de
mnvestigacién, como los del Hegel-Archiv en Bochum, dirigidos por Otto
Poggeler, y de estimulantes congresos de nivel mundial organizados por
la Asociacién Internacional para el Estudio de la Filosofia de Hegel, presi-
dida por Dieter Henrich.!® Del estudio del idealismo especulativo han sur-
gido continuamente nuevos debates filoséficos. Asf, por ejemplo, sobre la

a8 ISEGORIA /7 5 (1992)




Hermenéutica, Metafisica, Etica

postura politica de Hegel en su filosofia del derecho, una discusién moti-
vada por el hallazgo de diversas notas lectivas desconocidas hasta el mo-
mento.’® Lo mismo se puede decir del continuo esfuerzo por utilizar la
teoria de la autoconsciencia de Kant y de Fichte como base para el desa-
rrolle de nuevos marcos filoséficos.?® El Yo humano, en su forma de au-
toconsciencia, aparece en esa tradicién actualizada como el lugar mas
sefialado para la comprensién de la humanidad en sus dimensiones indi-
vidual y colectiva.

La lista de los temas filosoficos olvidados o reprimidos y rescatados
durante las Gltimas décadas del olvido y del exilio es tan larga, en princi-
pio, como la de todos aquellos temas gque cayeron victimas de las proscrip-
ciones de la dictadura nacionalsocialista. La gran tradicién neokantiana,
dominante en el pensamiento filoséfico durante la segunda mitad del pasa-
do siglo y comienzos del presente, ha de ser reconsiderada a partir de la
influencia ejercida por la obra de Martin Heidegger. Heidegger opuso al
criticismo de la filosofia trascendental kantiana, al que se mantenian ape-
gadas las distintas escuelas del neckantismo, la renovacién misma del en-
foque metafisico. Para semejante empresa de renovacién tomé nada me-
nos que a Kant como testigo principal. Es dificil imaginarse la suerte que
habria corrido la obra Filosofia de las formas simbdlicas de Ernst Cassirer,
dltimo miembro del neokantismo, de no haber tenido que emigrar éste
desde Alemania. Igual de dificil resulta apreciar el interés que se observa
en Alemania por una tradicién filoséfica que arranca de los fundamentos
del idealismo kantiano y de la filosofia lingiistica de Humboldt para llegar
hasta la semiética, las formas miticas y la fundamentacién de una antro-
pologfa cultural.?? También la obra de Sigmund Freud se encuentra entre
los redescubrimientos posteriores a la Segunda Guerra Mundial. Su re-
apropiacién en el ambito lingiiistico aleman ha sido tan intensa y amplia
que su obra se ha convertido en materia de formacién general para las
disciplinas filosoficas y psiquidtricas. De todas formas, la literatura filos6fi-
ca en aleman sobre Freud no puede compararse con la francesa en lo que
se refiere a riqueza y profundidad de la discusion.? Otra de las recupera-
ciones més importantes que habria que sefialar en el ambito alemaén es la
de Franz Rosenzweig.?* El nombre de Rosenzweig no sélo representa el
dltimo gran intento por crear una simbiosis cultural entre el judaismo y el
germanismo. Constituye quizi también el dltimo gran esbozo filoséfico de
una religiosidad judia y cristiana unitaria en el contexto de la tradicién
filoséfica europea, una tradicién que obedece a un doble origen religioso y
que remite la filosofia griega a un ambito preterrenal cuya influencia toda-
via perdura y perdurara. El gran proyecto de Rosenzweig se nutria de dos
fuentes filoséficas. Por una parte, de la filosofia tardia de Schelling, en
particular de su distincién entre una filosofia negativa y una filosofia posi-
tiva, esto es, una filosofia de la mitologia v una filosofia de la revelacién.
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La otra fuente es el pensamiento filoséfico de Hermann Cohen, quien en
su gran obra péstuma sobre las fuentes judaicas de la religién racionalista
realizé una profunda revision del kantismo en lo referente a las relaciones
entre ética y religion.

Un ambito muy distinto es el constituido por la tradicién cientifica del
neopositivismo, y en particular por la del Circulo de Viena, cuya resonan-
cia en los Estados Unidos llegé a ser notoria. En las reflexiones filoséfico-
cientificas habrfa que distinguir especialmente aguellas que han marcado
de forma decisiva las pautas posteriores del desarrollo de la filosofia en
lengua alemana. En primer lugar destaca la citada perspectiva neopositi-
vista, cuyo foco de atencién gira en torno a la formulacién de los concep-
tos v las teorias cientificas, a la influencia de las propias teorias en la
interpretacién de los datos y a los problemas metodolégicos v de evalua-
cién de las mediciones. Una linea filoséfica distinta es la que parti6 de
estas consideraciones para adentrarse paulatinamente en una filosofia de
la naturaleza y en una metafisica cosmolégica. Los padres de la primera
perspectiva fueron Carnap, Reichenbach, Schlick, etc. Los de la segunda,
fundamentalmente Alexander y A.N. Whitehead. En ambos campos, la filo-
sofia germanoparlante ha realizado importantes avances.*® Particular méri-
to ha de reconocérsele en este contexto a W. Stegmiiller, quien ha recogido
en un trabajo de cardcter auténticamente enciclopédico el conjunto de las
reflexiones teérico-cientificas hasta la fecha.?” Este autor ha sido el prime-
ro en llamar la atencién sobre la importancia de la metafisica cosmolégica
de Whitehead para la filosofia contemporanea.?¢ Pero si dirigimos nuestra
atencién hacia los trabajos auténticamente novedosos en el 4mbito lingiiis-
tico alemédn hemos de referirmos entonces a la influencia ejercida por la
denominada «filosofia analitica», que desde Inglaterra alcanzé a todo el
mundo angloparlante.

No obstante, la gran figura integradora de las distintas corrientes de
filosofia analitica fue la del austriaco Ludwig Wittgenstein, cuya influencia
sobre la filosoffa alemana es inimaginable y s6lo puede compararse a la de
Martin Heidegger. No es casual, pues, que las nuevas generaciones filoséfi-
cas hayan querido reconocerse en el dmbito inaugurado por la filosoffa
analftica, un 4mbito que se remonta, por lo demads, a los comienzos de este
siglo. Para esta generacion, el espiritu de la filosofia analitica consistia
precisamente en una perspectiva microlégica que venfa a sustituir a la
filosofia de grandes ambiciones. Se trataba de una nueva filosofia de pasos
cortos que parecia hacer las ideas mas abarcables, mas controlables en
términos 16gicos e incluso les concedia un estatus cuasi-cientifico. No obs-
tante, los efectos corruptores de la filosofia analitica se hicieron evidentes
tan pronto como mostré su reactividad a las consideraciones historicas.
Las generaciones mds jévenes prescindieron asi de todo saber de tipo for-
mativo y recelaron incluso de la formulacién de concepciones globales. En
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este sentido fue Ernst Tugendhat quien, con sus lecciones de Heidelberg,
mas contribuyé al reconocimiento filoséfico de la tradicion analitica anglo-
sajona.?’

i

Pero la filosoffa alemana mas reciente no sélo ha influido en el panorama
filoséfico contemporaneo a través de investigaciones aisladas.?® Un andlisis
mds detallado permite distinguir una serie de cuestiones y problemas cen-
trales que han servido como eje de vertebracién. Por encima de todo des-
taca el ya citado «principio dialégico», cuya relevancia no sélo se ha pues-
to de manifiesto en los desarrollos fenomenolégicos. Este principio ha ser-
vido asimismo de fundamento para planteamientos tan diversos como la
perspectiva hermenéutica de Gadamer, la teoria comunicativa de Jiirgen
Habermas y la pragmatica trascendental de Karl Otto Apel.? Un segundo
principio relevante es el del «lenguaje», que en la filosofia alemana ha
confluido con el «giro lingiiistico» del pensamiento anglosajén. El lengua-
je como principio ha encontrado muiltiples usos. Por una parte, ha actuado
como contraprincipio frente a los fundamentos de la filosofia clasica, que
creyé poder fundar el conocimiento sobre la instancia del pensamiento
puro. Por otra parte, no son necesarios grandes esfuerzos para considerar
el lenguaje cientifico como un lenguaje mas y comprometer a la filosoffa
en la critica lingiiistica, desvinculdndola asi de su funcién clasica como
critica de la razén. El tercer principio fundamental es el de la racionalidad.
En este sentido, el desafio a la racionalidad cientifica no viene dado sélo
por la diversificacién de la ciencia, por la inconmensurabilidad de sus con-
tormos, sino por la infinita posibilidad de sus aplicaciones tecnolégicas y
por los numerosos interrogantes que plantea la inteligencia artificial.’
Pese a ello, son cuestiones como el sentido de la vida cotidiana, la posiciéon
del hombre en el mundo y su conducta frente a los demds las que exigen
un replanteamiento del problema de la racionalidad, de sus limites y posi-
bilidades. La toma en consideracién de estos principios nos conduce nece-
sariamente a otros problemas entre los que destacan, por su significacién
filosofica, los siguientes: 1) la herencia de la filosoffa trascendental como
filosofia de la subjetividad; 2) la renovacion de la metafisica en una época
de criticismo generalizado; 3) la relacién entre metafisica y ética; 4) la
autocomprension histérica de la filosofia contemporédnea en el periodo de
la modernidad y la postmodernidad. Estos problemas se encuentran, evi-
dentemente, entrelazados entre sf. Asi, por ejemplo, la filosofia de la subje-
tividad remite al problema fundamental de la metalfisica, de igual manera
que la ética debe plantearse si es posible su fundamentacién prescindiendo
de toda metafisica o tiene, por el contrario, que descansar necesariamente
sobre supuestos metafisicos. Entre todas estas cuestiones no es posible
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obviar una ltima: dénde nos encontramos los hombres del siglo XX y qué
lugar desea asignarnos y asignarse a si mismo el pensamicnto filoséfico.

1. La filosofia trascendental de la subjetividad

Bajo este titulo pueden subsumirse todos los esfuerzos vinculados a la
tradicion clasica del pensamiento filoséfico que intentaron determinar el
ser del hombre partiendo de los conceptos del Yo y de la autoconciencia.
El Yo humano en su conciencia y en su autoconciencia funcioné tradicio-
nalmente, y sigue funcionando, como fuente de la racionalidad y como
fundamento de la especial apertura humana hacia el mundo. Esa apertura
le permite al ser humano trascender los limites fijados por su entorno y
remitirse en su totalidad al dmbito de lo trascendente. El problema de la
filosofia clasica comienza por la mera determinacién conceptual de ese
Yo, el cual debe constituir el lugar y el fundamento de la verdad tedrica y
practica de la razon. Desde que Fichte intentara esa determinacién con-
ceptual, sus aporfas y antinomias no han dejado de repetirse. Si se intenta
concebir el Yo humano como aquello que es a través de la capacidad para
reflexionar sobre si mismo y que solo existe en la reflexién realizada, se
plantea entonces la cuestién de cémo puede existir en absoluto un Yo
semejante si, por una parte, éste sélo es lo que es mediante la reflexién y,
por otra, la reflexién no es nada si no es reflexién del Yo. También aqui
parece inevitable considerar la cuestién planteada por Hegel: la de si con
el concepto de reflexién y con los demés conceptos que aluden a una rela-
cién consigo mismo se afecta realmente a la esencia del Yo humano en
sus caracteristicas fundamentales. Con otras palabras, si la nocién de un
ser vital no exige de antemano la capacidad de reflexionar sobre si mismo,
de establecer una autodistincion frente a los demas, remitiendo con ello el
Yo humano a un universo conceptual distinto. El planteamiento del Schel-
ling maduro fue el tltimo en intervenir en el debate filoséfico sobre la
subjetividad humana. Con él se planteé el problema de si por detras de
toda reflexividad, de todos los esfuerzos por sondear el misterio del propio
ser a través de la relacién consigo mismo, no se renueva siempre el irreso-
luble misterio de la existencia, cuva respuesta nunca nos la proporcionara
el pensamiento conceptual.® El problema filoséfico del Yo se hizo mas
agudo en este siglo con la critica radical a que sometié Nietzsche el con-
cepto tradicional de verdad. Max Scheler y Martin Heidegger cuestionaron
bajo su influencia el cardcter supuestamente primigenio del Yo afirmado
como condicién y conciencia de si mismo, minando con ello la fundamen-
tacion cartesiana de la filosoffa moderna. Para Scheler, la autoconciencia
humana criticamente fundamentada era insuficiente como fuente relevan-
te de la verdad y del auténtico conocimiento de si misma. Esa autocon-
ciencia era también para él origen de autoengafios y de falsos idolos del
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conocimiento. Pero Heidegger fue méas alld en sus consideraciones. El no
pretendia concebir la existencia humana partiendo del autoconocimiento,
sino orientar esa idea en un sentido eminentemente tedrico o practico. Por
eso no hablé ya de autorreflexién al aludir al Dasein humano: determiné
ese Dasein como un Seiendes cuyo Sein consiste precisamente en ser. El
ser del Dasein aparece fijado terminolégicamente en su obra como Exis-
tenz, y toda forma posible de existir como «inquietud» (Sorge). La inquie-
tud del Dasein humano se enfrenta con un nitmero inconmensurable de
posibilidades: posibilidades abiertas y ocultas, frustradas e insatisfechas,
pero también posibilidades auténticas. La conciencia y la autoconciencia
como formas para la comprensién tedrica y practica del conocimiento ob-
jetivo va s6lo gozaban ahi, en cuanto conceptos derivados, de una limitada
validez filosofica. Pero, mas alld de estos inconvenientes, la filosoffa con-
temporédnea de la subjetividad en lengua alemana ha tenido que enfrentar-
se con un nuevo obstdculo cuyo origen se encuentra también en un clasico
germanico de nuestro siglo: Ludwig Wittgenstein. La obra de Wittgenstein
ha visto reforzada su influencia precisamente a través de la filosofia anali-
tica anglosajona. Para este autor resultaba sumamente cuestionable la idea
de una esfera humana especial que goza de un acceso privilegiado a su
mundo interior, independientemente de que ese acceso desemboque en
error o en certeza. En la medida en que partié del lenguaje hablado y
concibid los significados lingiidsticos como una consecuencia del cumpli-
miento de las reglas de lo hablado, Wittgenstein dudaba que la esfera dc la
interioridad fuese algo mas que una extrapolacién poco fiable de lo habla-
do. Ciertamente tenia v tiene sentido que alguien hable de sus intenciones
o planes y se refiera a ellos en general como ‘mios’ o ‘lo mio’, pero de ahi
no se desprende gque tenga un acceso privilegiado a lo suyo, sino mas bien
un conocimiento especial de ello. Yo hablo de mis dolencias como hablo
también de esta o de aquella persona. Esta forma de hablar se correspon-
de con las diferencias de significado entre lo mio y lo suyo, pero son dife-
rencias pertenecientes a un lenguaje que une entre sf a un gran numero de
personas en un mundo de vida cormin. En este contexto, también el con-
cepto basico de la filosoffa trascendental, el de la autoconciencia, carece
para Wiitgenstein de toda virtualidad fundamentadora. Sin embargo, pese
a las objeciones mencionadas, la filosofia trascendental se ha conservado
en la filosofia alemana contemporanea de forma diversa. Por un lado, Die-
ter Henrich ha defendido decididamente la autoconciencia como principio
fundamental de la modernidad frente a las criticas de Ermst Tugendhat,
apoyadas en los argumentos de Heidegger y Wittgenstein.’? Mientras que
Henrich pretendia reconstruir el citado principio y los problemas que le
son inherentes, como por ejemplo el de la identidad y el de la autorrefle-
xi6n, Tugendhat buscaba mas bien una reforma del mismo que incorpora-
se las objeciones aludidas. Otro ejemplo de la herencia de la filosofia tras-
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cendental lo constituye el proyecto, continuamente renovado, de Karl Otto
Apel sobre una pragmitica trascendental. Frente a la figura de Wittgens-
tein, aqui es Ch.S. Peirce el padrino intelectual, cuya obra ha hecho Apel
accesible al gran publico aleméan mediante la publicacién de una serie de
textos seleccionados.?® La pragmdtica trascendental prescinde intenciona-
damente de la recepcién que tuvo Kant en el 4mbito de la hermenéutica.
Esta pretendfa darse por satisfecha con una reflexién critica sobre el mun-
do de la vida y su ethos correspondiente. La pragmaética trascendental, por
el contrario, pretende mas bien constituirse en el fundamento filoséfico de
ese ethos con la ayuda de un instrumental distinto al de la deduccién tras-
cendental idealista. Los sujetos trascendentales deben construir en este
caso una comunidad de entendimiento, pero no aportando cada uno de
ellos unos determinados trascendentales con el fin de lograr la reflexion,
sino poniéndose de acuerdo sobre los trascendentales aceptables por todos
a través de un discurso pragmdtico y a la vez fundamentador.

2. La renovacion de la metafisica

La tesis del final de la metafisica procede de la filosofia alemana del siglo
pasado. Ese final era presentado cor._> la consecuencia necesaria del de-
rrumbe de los grandes sistemas especulativos del idealismo. El hegelianismo
de izquierdas y el neokantismo contribuyeron por igual, pese a sus diferen-
cias internas, a propagar esta tesis a lo largo del siglo Xix. Ambos deseaban
ver en el criticismo la forma filoséfica que sustituyese a la metafisica. Con el
cambio de siglo, y particularmente a partir de la primera guerra mundial, la
citada nocién cobré un impulso cada vez mayor. A ello contribuyé la idea de
que la metafisica y la tradicién cultural europea se encontraban en una rela-
cién mds intima de lo que hasta entonces habia reconocido la teoria filosofi-
ca. En favor de este punto de vista jugé una baza importante el pensamiento
de Nietzsche, bajo cuyo influjo expuso Oswald Spengler su tesis sobre la
«decadencia de Occidente». Pero ya con anterioridad Dilthey habia dedicado
buena parte de su obra cientifica a la explicacion histérica del significado
cultural de la metafisica en la modernidad europea. A esta misma tradicién
pertenece, como heredera del hegelianismo de izquierdas, la idea de Hork-
heimer sobre una «teorfa critica» que renuncia para su fundamentacién a la
ontologia y a la metafisica. En cualquier caso, tras la Gran Guerra existian
tantas corrientes filoséficas opuestas que parecia justificado hablar de una
renovacién de la metafisica. En ese contexto se inscribe la obra de Max
Scheler, uno de los primeros en enfrentarse con el pragmatismo de la filoso-
fia americana de aquellos afios. Igualmente hay que mencionar aqui la ex-
tensa obra de Nikolai Hartmann, con la que se llevé a cabo de forma expresa
el transito desde la gnoseologia critica a la ontologia y la metafisica. Hart-
mann se esforzé asimismo por destacar la figura de Aristételes frente al
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neokantismo y su pretension de hacer valer a Platén como tnico antecesor
legitimo del criticismo contemporaneo. Sin embargo, hay que recordar que
la renovacién del pensamiento metafisico en el ambito lingtiistico aleman no
se debe a Scheler, a Hartmann o a algtiin otro nuevo metafisico. Se debe
precisamente a quien se opuso a esa nueva forma de pensamiento metafisi-
€0, que para €l no era sino una repeticién de la vieja y ya superada metafisi-
ca: Martin Heidegger.3* Fue Heidegger quien acuiié el término de «destruc-
cién de la metafisica», convertido casi en una expresién de moda en la filo-
soffa francesa contemporénea. Pero para Heidegger, la destruccion de la me-
taffsica no equivalia a una destruccién desde la raiz: se trataba tan sélo de
una parte, de un momento en la reconsideracién de la metafisica tradicional.
Segiin su interpretacion, la metafisica europea —ese niicleo de la cultura
occidental— no habifa llegado nunca a comprender su verdadero ser. Para tal
comprensién hubiera sido necesario retroceder en la determinacién de los
origenes de su ser. La destruccién de la metafisica pretendia ser algo mas
que una mera radicalizacion del criticismo, tal ¥ como proponia la filosofia
neokantiana. Debia mds bien posibilitar ese paso atrds que hiciera visible
algo del oculto ser de la metafisica y, con ello, algo del ser de la historia
europea.

Con una obstinacién sin par Heidegger plante6 repetidamente la mis-
ma pregunta: la pregunta por el Sein del Seiendes, esto es, por el sentido
del ser. Heidegger sabia perfectamente que esa habia sido la pregunta de
la metafisica tradicional, aunque afirmase que era una pregunta nunca
planteada hasta entonces. Al reformular una cuestién ya planteada por
Platén y Aristételes, Heidegger deseaba evitar perderse en la historia de las
respuestas aportadas. De ahi su no menos obstinado énfasis en la pregunta
que debia preceder a cualquier metodologia en la respuesta. Con ello con-
cedié al pensamiento sobre el ser una innovadora forma metodoldgica,
una metodologia consistente en buscar y en descubrir sirviéndose para
ello, de forma un tanto desconcertante, del método fenomenologico de
Husserl. La influencia directa e indirecta de Ser y tiempo, la principal obra
de Heidegger, sobre la filosofia en lengua alemana no puede ser suficiente-.
mente valorada. Superé sobradamente el influjo ejercido por el pensa-
miento de Jaspers, independientemente de la proximidad y del parentesco
que existe entre ambas obras. Un éxito semejante sélo se explica, al menos
en parte, por la extraordinaria expresividad de su forma de representacion
y por unos teoremas filoséficos que arrojaron luz sobre ciertas cuestiones
dando, por consiguiente, «mucho que pensar». Entre esos descubrimientos
filoséficos se cuentan, entre otros, los siguientes: la representacién de las
verdades que se muestran en el trato cotidiano con las «cosas accesibles»;
el esfuerzo por trascender la distincién kantiana entre el conocimiento te6-
rico y el conocimiento practico de la verdad, esto es, la tesis de que el
entendimiento y la existencia humana mantienen una originalidad equiva-
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lente; la idea de que la diferencia ontolégica fundamental entre Sein y
Seiendes atraviesa el ser de todo comportamiento humano, particularmen-
te v de forma ejemplar su determinacién por el miedo y el temor. También
fue nuevo e inusual el andlisis existencial heideggeriano de la temporali-
dad. El tiempo ya no era entendido primordialmente como una forma de
la preteridad de las cosas. Tampoco como el tiempo medido de los aconte-
cimientos en el mundo ni como un dato psiquico proporcionado por la
memoria, la representacién y la anticipacién. Heidegger pretendia maés
bien concebir el tiempo como lo existencial en la existencia histérica del
hombre, como éxtasis e irrupcién de la interioridad en el tenso ambito de
la existencia auténtica e inauténtica. Particularmente importante para este
pensamiento metafisico renovado fue el redescubrimiento del concepto on-
tolégico del mundo. Con ello Heidegger pretendia diluir ese concepto en
un mero principio regulativo de experiencias objetivadas, tal y como habia
propagado el neokantismo. En la medida en que concebia el Dasein huma-
no como algo arrojado a y existente en el mundo, la propia representacion
del mundo sélo podia tener validez para Heidegger como algo derivado.
Asi se mostraba que el Dasein humano se encuentra siempre en un entor-
no en el que puede volver a perderse y en el que se enfrenta con entrama-
dos de significado que abren su capacidad para trascender el mundo. La
influencia de Heidegger no se debié sélo a este inusual y excitante teorema
extraido de Ser y tiernpo, sino a su vigorosa y provocadora interpretacién
de la tradicién metafisica. Clasicos como Platén y Aristoteles, Descartes y
Kant, pero también contemporaneos suyos como Husserl y Scheler, se
convirtieron para €l en representantes de un problema sobre el que pro-
vect6 su propio planteamiento. En la filosofia de todos estos autores reen-
contré un pensamiento ontolégico que habia perdido su sentido original al
quedar liado en la red de conceptos de la metafisica tradicional.

El pensamiento ontologico de Heidegger supone una violenta ruptura
con la fillosofia del idealismo aleman, no sélo con la tradicion de la filoso-
fia trascendental kantiana, sino incluso con la filosofia especulativa de la
historia de Hegel. Frente a la idea de una historia que progresa en la
conciencia de la libertad, Heidegger opuso conscientemente una historia
del ser como juego con el destino del hombre entre lo oculto y lo manifies-
to. Pero Heidegger fue mas alld en sus esfuerzos por romper con la tradi-
cion filosofica. Siguiendo los pasos de Nietzsche, concibié la metafisica en
su totalidad como una forma de platonismeo, como la diferencia entre un
mundo presente v un mundo trascendente, una diferencia de la que nacen
por igual la teologia, ¢l moralismo y el nihilismo. Bajo la influencia de
Nietzsche, vio en la metafisica un callején sin salida para el pensamiento,
no ya un «paseo por el bosque», como denominaba a la ruta de su teoriza-
cién sobre lo desconocido. Heidegger desconocia las alternativas metafisi-
cas de su época frente a la tradicién, pero tampoco deseaba conocerlas,
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puesto que lo que pretendia, en definitiva, era una «inversién», una alter-
nativa teérica al pensamiento metafisico tradicional. Pero fue su propio
pensamiento el que se manifesté finalmente como un callején sin salida.
Esto es algo que el propio Heidegger reconocié antes y de forma mas clara
que muchos otros. Ante esta conclusién reaccioné con lo que €] mismo
denominé una «inversién» en su forma de pensar: a través de su intencio-
nado esoterismo pretendié arrancar definitivamente a ésta del poder de la
tradicién europea.’* Su pensamiento se negaba conscientemente a toda po-
sible mediacién e imposibilitaba ser continuado, La hermenéutica filoséfi-
ca de H.G. Gadamer constituye en realidad un paso en el sentido de esa
inversidn, ya que con ella dio un giro ontolégico al pensamiento lingaisti-
co. De acuerdo con ese giro, la creacién de significade por la subjetividad
humana sélo puede ser entendida desde los datos lingiiisticos. Pero Gada-
mer se vio obligado a abandonar el camino filoséfico abierto por Heideg-
ger en su pretendido seguimiento de Nietzsche. Consiguientemente, asu-
mié de Heidegger la idea de que el comportamiento humano se muestra
ante todo en el lenguaje, en el entendimiento y en la interpretacién, pero
vinculé esas formas de conducta a los valores y normas fundamentales de
la filosofia clasica. Las vinculd, en definitiva, a los mismos valores funda-
mentales del humanismo europeo que Heidegger creyé necesario abando-
nar en favor de una originalidad supuestamente mas profunda. La deno-
minada hermenéutica filoséfica proveyé por consiguiente a la ontologfa de
una buena dosis de pragmatismo y renové el debate abierto por el neokan-
tismo y por Dilthey en torno a los principios fundamentadores de las cien-
cias del espiritu. Con ello se replanteé cn ¢l ambito linguistico aleman la
discusion clasica sobre la comprensién y la explicacién como formas de
conocimiento. En su primera versién, Max Weber y Karl Jaspers ya indica-
ron que consideraban la determinacién de las relaciones entre ambos en-
foques como la funcién mas importante del conocimiento.3®

3. De la metafisica a la ética filosdfica

La metafisica en el mundo germanico no siguié el camino trazado prime-
ramente por Heidegger, algo dificil por las razones ya aducidas. Asi, por
ejemplo, Wolfgang Cramer, enconado oponente de la Teoria Critica v de
Heidegger por igual, buscd desde el neokantismo de Breslau un nuevo
camino entre la teoria idealista de la subjetividad vy la ontologia fundamen-
tal¥? Su Fundamentacion de una teoria del Espiritu partia del concepto
neokantiano de creacion, si bien le concedi6 a este término un nuevo giro
ontolégico. Con él pretendia construir una metafisica de la subjetividad
sobre los conceptos de la vivencia y.de la autocreacién, pero sustrayendo
las condiciones posibilitantes de las mismas a la experiencia. Més impor-
tante para la renovacién del pensamiento metafisico en el 4&mbito germéni-
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co fue el redescubrimiento de la obra tardia de A.N. Whitehead. La filoso-
fia en aleman ha seguido con esa orientacién hacia Whitehead un camino
distinto al de la teologia procesual americana. La significacién del pensa-
miento cosmo-psicolégico del Whitehead maduro para la tradicion filosofi-
ca alemana se ha hecho notar en una serie de temas. En primer lugar, la
filosoffa trascendental no tuvo que presentarse ya en ese contexto como el
umbral de una época. Ello permitié el reconocimiento abierto de la meta-
fisica racional, tan criticada anteriormente, v de sus vinculos tradicionales
con la antigua filosoffa platénica y aristotélica del logos. Un analisis mas
detallado muestra, no obstante, que la critica ilustrada de la razén, en no
menor grado que la critica kantiana y el criticismo en general, permane-
cieron presos de la tradicién metafisica que debian precisamente superar.
Lo mismo ocwrrié con la filosofia de la subjetividad, sustituta de la vieja
ontologia de la sustancia. La historia de la filosofia no se presenta en abso-
luto, pues, como un progreso lineal, ya sea en el ambito de la metafisica o
en el de otro pensamiento no metafisico, por ejemplo el meta-metafisico.
Precisamente porque la historia de la metafisica europea se encuentra in-
disolublemente unida a la historia de su cultura, carece de sentido preten-
der anular aquélla de un solo trazo. Precisamente porque su historia es la
historia de una combinacién de verdades y errores, resulta mas imperioso
que nunca el bosquejo de una alternativa metafisica. El error basico de la
metafisica tradicional no consiste tanto en haberse equivocado sobre la
diferencia ontoldgica entre el Sein y el Seiendes, algo inevitable e inherente
al ser de la metafisica, sino en haber confundido lo abstracto con lo con-
creto. Atendiendo a la actitud frente a ese error puede hablarse de un
nuevo ethos del pensamiento metafisico. De acuerdo con él, el pensamien-
to renuncia conscientemente a todo intento de derivar y explicar lo concre-
to a partir de lo abstracto. A su base se encuentra la idea de una filosofia
de lo concreto consciente de que, al final, una derivacién y una explicacién
semejante son imposibles y que, por consiguiente, la perspectiva construc-
tivista es errénea en metafisica. Con la descripcion de lo concreto el pensa-
miento metafisico proporciona también las condiciones de posibilidad de
lo abstraible y los limites a la posible construccién de conceptos.

El error clasico de la metafisica, su confusién de lo abstracto con lo
concreto, no sélo reside, pues, en la confusién de la gramatica de los len-
guajes naturales con la de la légica matemdtica, sino en una falsa evalua-
cién de las condiciones especificas de aplicacién de la légica al conoci-
miento. La fuente de esa confusion, heredada de la ontologia de la sustan-
cia, radica en el uso como formas universales de conocimiento de los
enunciados judicativos, aquellos gque unen los conceptos de sujeto y predi-
cado. Con el descubrimicnto de la metafisica de Whitehead por la filosofia
alemana no sélo surgié una nueva forma de pensamiento metafisico, sino
una nueva idea sobre el ser de la metafisica. Desde esta nueva perspectiva,
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la orientacion antimetafisica del criticismo aparece como una reduccién
dogmatica. La metafisica no se agota en la formulacién de otros mundos y
en la distincién entre dos formas correspondientes de conocimiento; tam-
poco en la distincién entre un mundo de aqui y otro mundo de més alla,
ni en la separacién de la experiencia frente al conocimiento a priori. El
conocimiento metafisico es, como cualquier otro conocimiento, parte de
ese mundo, y por ello se encuentra vinculado necesariamente a la expe-
riencia. Su misién frente a cualquier experiencia ‘dada es, al menos, doble:
debe, por un lado, hacerla mas visible y transparente; por otro, debe abrir
nuevos horizontes para la multiplicidad de experiencias dadas. Las catego-
rias metafisicas son validas tanto para las experiencias de los mundos de
vida multiculturales como para las maltiples experiencias de unas ciencias
cada vez mas diferenciadas. Como categorfas y fundamentos, las ideas me-
taffsicas permiten descripciones muy generales sobre desarrollos sencillos
y complejos que persiguen sus respectivos objetivos entre el orden y el
desorden, entre la estabilidad y la inestabilidad, exponiéndose en esa bis-
queda a un riesgo existencial variable. En lo que atafie a las ciencias como
tales, las categorias metafisicas pueden ser consideradas como condicio-
nantes del desarrollo cientifico, de las posibles crisis de fundamentacién y
de las transformaciones de los paradigmas. Las referencias a un nuevo
ethos en la metafisica confirman también que ésta ya no pretende, como
antes, la construccién de sistemas conceptuales cerrados. Se encuentra
mas bien abierta a nuevas experiencias y, como toda experiencia, es hipo-
tética y susceptible de ser revisada a tenor de nuevas experiencias. Su pers-
pectiva global permite asimismo una reconsideracién de la naturaleza, ya
no constituida sélo por el entorno, sino por el mundo que como tal no se
presta a ser objeto del conocimiento tedrico y materia prima de la produc-
tividad social. El ser de la naturaleza como universo es omniabarcante v a
la vez relativo con respecto a cada criatura natural que, dentro de su mun-
do particular, existe en el mundo global. El ser de la naturaleza incluye
toda una infinidad de criaturas naturales que, desde un punto de vista
metafisico, se distinguen por la multiplicidad de sus formas organizativas.
El pensamiento metafisico animado por Whitehead se distingue de la
ontologia fundamental precisamente por haber recuperado una visién del
conjunto de la naturaleza como mundo césmico omniabarcante y como
perimundo relativo. También se distingue por ello del pensamiento herme-
néutico orientado hacia las ciencias del espiritu y de la filosofia social
fundada sobre una teoria de la comunicacién. Pero la referencia a un nue-
vo ethos en el pensamiento metafisico no debe conducir a malentendidos.
Esa metafisica no proporciona una nueva ética, incapacidad que quiza
deba ser juzgada como su principal defecte. En cualquier caso, si actua
como critica de la moral. Tanto lo uno como lo otro es la consecuencia de
todo naturalismo. Alli donde los procesos naturales son considerados des-
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de el punto de vista del orden y del desorden, de la adaptacion lograda y
fallida, de la estabilidad y de la inestabilidad, se termina por reconocer que
esos procesos estan vinculados a la realizacion de unos valores. Una consi-
deracién universal de este tipo sobre los valores hace dificil, si no imposi-
ble, encontrar una via para aquellos valores que reconocemos como éticos.
El problema fundamental del naturalismo se corresponde en cierta medida
con el problema basico del formalismo, enfrentado por la teoria ontolégi-
co-fundamental a la cuestién de una ética filoséfica. Alli donde todas las
distinciones existenciales terminan por saldarse en la distincién entre una
existencia auténtica y una existencia inauténtica, la ética filosofica pierde
evidentemente todo su derecho. Frente a este tipo de anti-eticismo, la filo-
soffa alemana de las tGltimas décadas ha desarrollado una intensa labor
sobre los fundamentos de la ética. Si se desease distinguir entre una ética
metafisica y una ética no metafisica, el peso de la labor tedrica aludida
caerfa sin duda dentro del dltimo ambito.*® La diferencia entre uno y otro
tipo de ética depende del concepto de metafisica que se mantenga y de
cémo se delimite ésta frente a la ética. La gran obra filoséfico-religiosa de
Franz Rosenzweig, La estrella de la redencicn, cuya significacion para la
filosofia alemana es reconocida aunque con reticencias, podria muy bien
presentarse bajo el rétulo de Metaffsica y ética. La obra de Rosenzweig,
escrita durante el dltimo afio de la Gran Guerra, aporta un compendio
tnico de la tradicién filoséfico-religiosa. En su seno confluyen las contra-
posiciones entre la teologia v la filosoffa, entre la fe y el saber, el judaismo
y el cristianismo y, en no menor medida, la contraposicién histdrica entre
la antigiiedad v la modernidad. En lo que se refiere a la filosofia en sentido
estricto, esta obra crea una nueva relacién entre el pensamiento de Kant y
el del dltimo Schelling, asf como entre el de Schopenhauer y el de Nietzs-
che. El sistema del pensamiento universal aparece vinculado a la profesién
personal de religiosidad. Este nueve pensamiento puede calificarse de me-
tafisico en la medida en que en €l Dios, el mundo y el hombre son pensa-
dos en su ser-para-si y en su confluencia histérica, como origen de la
creacién, de la revelacién v de la redencién. El hombre capacitado para la
eticidad es emplazado en ese acontecer de causas y sometido a la expe-
riencia histérico-moral originaria por la que se abre a los demaés. El canti-
co al amor, el amoroso didlogo entre el Yo y el T4, entre el individuo v la
comunidad religiosa, entre el hombre y Dios, es el origen vy el lugar de una
eticidad que acontece por si misma. La ética de Rosenzweig puede ser
también considerada como no metafisica, ya que su representacion no tie-
ne lugar desde un punto de vista teérico, sino que apunta a la vida practi-
ca y a la realidad de la oracién.

Por otra parte, el pensamiento filoséfico de Wittgenstein no es eviden-
te desde el punto de vista de la metafisica. Pese a ello, es posible conside-
rarlo también bajo el titulo de «metafisica y ética». Para Wittgenstein, la
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ética es explicitamente «trascendental», esto es, su lugar no se encuentra
en el mundo y por tanto tampoco puede hablarse de ella en forma de
frases, como ocurre con el mundo. Para decir algo scbre ética hay que
chocar necesariamente con el lenguaje. La ética comienza alli donde ter-
mina el mundo. El centro neurdlgico de la filosofia en lengua alemana
radica, pues, en el ambito de la ética no metafisica. Pero el concepto de
una ética semejante comporta diversos significados. Siguiendo la idea de
Joachim Ritter, puede traerse a colacién la expresién clave de «rehabilita-
cién de la filosofia practica».’® Con ello se alude a una tradicién que se
remonta desde Arist6teles hasta Christian Wolff en la que la filosofia pric-
tica aspira a gozar de autonomia frente a la teoria pura, sin pretender por
ello limitarse al &mbito de una ética pura. La filosoffa practica inclufa ahi
la doctrina del hogar, de la ciencia doméstica y financiera, asf como la
jurisprudencia vy la politica. Pero también puede hablarse de una ética no
metafisica en un sentido completamente distinto: aquel que obedece al
espiritu y 2 la letra de la filosofia practica de Kant. Serfa posible incluso
tomar fuera de contexto las palabras, tantas veces citadas, de Whitehead v
afirmar que la literatura alemana contemporinea sobre ética filoséfica
consiste fundamentalmente en una serie de notas a pie de pégina a la obra
de Kant. Sin embargo, la idea de una ética no metafisica no posee en
ningdn caso menor significado gue la de una ética metafisica. Una ética no
metafisica puede renunciar a un marco conceptual metaffsico por razones
fundamentalmente metodolégicas y adaptarse a su propia nocién del con-
cepto. Puede prescindir del nombre y del concepto de Dios o limitarse
conscientemente en sus conceptos tedricos a un minimo metafisico. Puede
prohibir incluso la deduccién de cualquier principio moral, de una ley de
la eticidad, a partir de premisas metafisicas para no exponerse a la acusa-
cién de que desconoce la distincién clasica entre ser y deber y que corre,
por ello, el riesgo de cometer una falacia naturalista, un pecado mortal en
filosofia, segtin ciertas concepciones. La filosofia ética, por @ltimo, puede
interpretar su negativa a cualquier forma de metafisica apelando al princi-
pio de la autonomia moral. Puesto que supone la existencia de unos man-
damientos y prohibiciones éticas vélidas para todos los hombres por igual,
no busca ya el fundamento de su vinculatoriedad en la voluntad despética
de un ser supremo, cuya autoridad exige la ciega obediencia, sino en el
ideal ético de la razén practica de la voluntad. La mayor parte de los
esfuerzos teéricos en aleman dedicados a la ética filoséfica son deudores
de la filosofia prictica de Kant. No desean conformarse con la delimita-
cién conceptual de lo ético frente a lo no ético, en el sentido de una meta-
ética analitica, pero tampoco se satisfacen con la descripcién de unos sis-
temas concretos e histéricamente determinados de normas éticas y politi-
cas, una misién mas propia de ciencias como la etnologia v la sociologia
empirica.,
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La filosofia alemana contempordnea reconoce la necesidad de acome-
ter una fundamentacién de la ética, una ética universal, valida para todos
los hombres. Esta misién se contempla a menudo con la idea y el espiritu
de la Hustracién, asocidndola injustificadamente y de inmediato a la ima-
gen de la ética no metafisica. La critica kantiana de la razén sigue siendo
paradigmatica tanto en la determinacién de los objetivos como en su reali-
zacién. Esto no sdlo es valido para la idea de una fundamentacién en
general, sino para la posibilidad de una ética aplicada al procedimiento
deductivo trascendental kantiano. Aunque una aplicacién semejante no sea
posible en sus diversos pasos, puede verse en ella un intento ejemplar por
formular la racionalidad filoséfica. El debate en pro y en contra de los
«argumentos trascendentales»* ha de valorarse como un intento por son-
dear la racionalidad filoséfica de la argumentacion y de la fundamentacién
con respecto a la ética. Los esfuerzos por mejorar la concepcién de los
principios de la apercepcién trascendental y de la voluntad pura de las
personas racionales pertenecen también a ese contexto que pretende modi-
ficar tentativamente el método trascendental kantiano. Algunos autores se
conforman con el supuesto pragmatico de que existe en los hombres algo
asi como un common sense, una razén practica que justifica la ampliacién
de la esfera de la eticidad pura e incondicionada en un sentido utilitarista.
Otros fildsofos se han esforzado por conseguir una «transformacién» pro-
funda de la filosofia kantiana de la subjetividad trascendental que permita
evitar las aporias de sus principios. Entre ellos se cuentan J. Habermas y
K.O. Apel, con su idea de una comunidad universal de comunicacién acen-
tuada en cada caso de forma diversa frente a la dimensién hermenéutica.

4. La autocomprension histérica de la filosofia contempordnea
ert la modernidad

La filosofia practica kantiana no ha influido como paradigma sélo por su
repertorio conceptual para la fundamentacién filoséfica, sino también por
su caracter como ética de un deber incondicionado. Sin embargo, las agu-
das contradicciones que servian para acentuar la incondicionalidad de ese
deber se han aplacado y han dado lugar a diversos acomodos. Entre los
multiples esfuerzos por equilibar las agudas contradicciones de la ética
kantiana habrd que mencionar, en primer lugar, aquellos que tengan mas
en cuenta la necesidad humana de felicidad, aquellos que no quieran con-
fiar la sociabilidad moralmente constituida al sentimiento racional del res-
peto, sino a la compasién y a la buena voluntad. En esa misma direccién
corren los intentos por conciliar la inteligencia y la eticidad, asi como por
reducir el hiato existente entre una metafisica de las costumbres y una
moral empirica. El mismo sentido posee la idea de relativizar la diferencia
existente entre una accién conforme al deber y una accién obligada. En la
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filosoffa contemporénea en lengua alemana se observa una estrecha vincu-
lacién entre la reflexién ética y la conciencia histérica que se esfuerza por
determinar su lugar en el tiempo. Por ello, es precisamente la conciencia
del poder casi ilimitado de la cultura y de la ciencia contemporanea lo que
ha llevado a reconsiderar una distincién va clasica desde David Hume: la
de ser y deber. La discusién sobre los juicios de valor inaugurada por Max
Weber contintia hasta nuestros dias, en parte oculta bajo nuevos proble-
mas y, en parte, abiertamente mediantc nuevos argumentos que pretenden
recoger las transformaciones sufridas por las condiciones de vida en un
mundo cientifico-técnico. Pero la cuestion de los pros v los contras de la
renuncia a los juicios de valor en la ciencia trasciende el 4mbito de la
sociologia v llega a involucrar a las ciencias naturales. Es un problema que
no se agota en una ponderacién general de las ventajas reportadas por
semejante renuncia, sino que conduce a cuestiones basicas de la logica
cientifica, las cuales, a su vez, motivan el reconocimiento histérico de tra-
diciones normativas surgidas con el desarrollo de la ciencia.* Intereses tan
opuestos como los de la hermenéutica, nacida de las ciencias del espiritu,
v los de la historia de las ciencias naturales, proveniente de la légica cienti-
fica, sc han unido en la consideracién del problema. Cuestiones como el
abismal peligro que afronta la humanidad en un planeta sobrepoblado, la
carencia de alimentos en el tercer mundo, el desarrollo de armas cada vez
mas mortiferas y la progresiva destruccién del medio ambiente han agudi-
zado la toma de conciencia de la filosofia alemana sobre la responsabili-
dad de la ciencia con respecto a las consecuencias de sus actos. Frente a
los peligros que se ciernen sobre el medio ambiente, sobre las plantas y los
animales, no parecen bastar las maximas utilitaristas que apelan a una
limitacién de los dafios. Desde diversos ambitos se estd exigiendo, bajo la
influencia de Hans Joas, una nueva ética de la responsabilidad cuyo refe-
rente lo constituya la humanidad futura, y no solo la presente, y de la que
pueda derivarse una nueva relacién con la naturaleza en general y con
todas sus criaturas.®

Entre las numerosas voces que se han pronunciado sobre esta cues-
tién se encuentra la de Robert Spaemann, al que la filosofia alemana debe
uno de los libros de ética mas «sabios» de los Ultimos tiempos.** Spae-
mann ve claramente que los discursos sobre la fundamentacién y la justifi-
cacién moral han de ir precedidos de una capacidad originaria de percep-
cién moral en los hombres: la capacidad de captar a través de los sentidos
la bondad y la maldad de las criaturas y de encontrar a través de esa
percepcién una respuesta moral no alumbrada exclusivamente por la pura
razon. Esta experiencia moral basica se encuentra inserta en el orden de la
naturaleza viva. Se trata de un orden teleoldgicammente determinado que
muestra una estructura, el ordo amoris, en cuyo culmen se sittia el amor
divino. La filosofia ética conecta aqui de forma evidente con la tradicién
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metalisica que, en otro dmbito, se deseaba precisamente excluir. La filoso-
fia en lengua alemana, pues, se plantea de forma muy consciente en sus
reflexiones éticas el problema de su propia contemporaneidad. También
ha intervenido en algunos casos en el debate, proveniente de Francia, so-
bre la denominada postmodernidad. Pero su labor filos6fica mas profunda
y de mas largo alcance ha versado sobre la modernidad, en la que ha
rastrcado los comienzos y las caracteristicas especificamente modernas de
nuestra época con ¢l fin de descubrir lo que ha ocurrido y lo que estd a
punto de ocurrir con ellas. En este reconocimiento histérico, el concepto
de autoconservacién como expresién especifica de la modernidad ha des-
empefiado un papel particular* La reflexién histérica de la filosofia ale-
mana guarda intencionadamente las distancias frente a la cléasica filosofia
histérica del idealismo trascendental y especulativo, sin negar por ello sus
propios elementos teleolégicos y normativos. Cuando se especula sobre la
idea del progreso o de la decadencia histérica se hace siempre desde una
distancia reflexiva y con unas dosis de prevencion histérico-cientifica tales
que se termina por relativizar la validez de semejante idea. El proyecto
heideggeriano sobre una historia del ser compuesta de palabras primige-
nias es considerado sélo como una parte de su obra tardia, Hans Blumen-
berg present6 su gran investigacién sobre La legitimacion de la modernidad
en consonancia con el signo de nuestra contingencia histérica®® En nues-
tro tiempo, la reflexién histérico-filoséfica acude sélo a conceptos pensa-
dos histéricamente, con preferencia de aquellos de los que se sirve la inge-
nua conciencia histérica contemporanea. Conceptos, por ejemplo, como el
de secularizacién, el de curiosidad cientifica, el de época o el de los um-
brales histéricos. Ocasionalmente se cuentan historias sobre estos concep-
tos en las que se incluyen fopoi y argumentos e incluso sucesos decisivos
en la vida de personajes histéricos, pero esas historias ocasionales tan sélo
se engarzan de forma contingente. Esta contingencia responde a la finitud
del hombre histérico y al cardcter de su conciencia histérica. Con la histo-
rizacién de todos los conceptos relevantes para la autocomprension histé-
rica culmina la inversién de una perspectiva. En el fluir de lo pretérito se
muestra un ahora que permanece.

NOTAS

1. La presente investigacién toma como referencia el conjunto del smbito germanopar-
lante (con excepcién de la antigua Republica Democratica Alemana), por lo que subyace a
Ia misma una cierta perspectiva «germano-federals. Para una visién global del presente siglo,
cfr. Stegmiiller, W.: Hauptstromungen der Gegenwartsphilosophie (3 vols.), 7.2 edicion ampliada,
Stuttgart, 1986; F. Chatelet et. al.: Histoire de la Philosophie, vol. VIII; Speck, J. {ed.): Grund-
probleme der grofen Philosophen. Philosophie der Gegenwart, Gotinga, 1972, asi como mis es-
tudios: Einleitung zu Geschichte der Philosophie in Text und Darstellung, vol. VIIL (Siglo XX),
ed. por R. Wiehl, Stuttgart, 1981, pp. 7-51; «Metaphysische Entwiirfe im 20. Jahrhunderts, en
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Metaphysik nach Kant?, ed. por D. Henrich y R.P. Horstmann, Stuttgart, 1988, pp. 275-296.
Estos dos dltimos textos ofrecen una serie de reflexiones sisterniticas sobre algunos autores
tratados aqui tan sélo sumariamente por razones de espacio. Para e] desarrollo de la filosofia
alernana hasta 1933, ¢fr. especialmente Schnidelbach, H.: Philosophie in Deutschland (1831-
1933), Francfort, 1983.

2. H.M. Baumgartner v HL.M. Sass ofrecen una concisa panordmica sobre algunas ten-
dencias fundamentales del desarrollo filoséfico desde 1945 en: Philosophie in Deutschland
1945-1975. Standpunkte, Entwicklungen, Literatur; Kénigstein, 1980.

3. Las obras de Albert Camus y Jean-Paul Sartre que aparecerdn citadas aqui fueron
traducidas al aleman inmediatamente después de la segunda guerra mundial. Asi, por gjemplo,
Le mythe de Sisyphe, de 1942 (en alemdan en 1950); Lhomme révolté, de 1951 (en aleman en
1952); Létre et le néant. Essai d'ure onlologie phénoménologique, de 1943 (en aleman en 1952);
Lexistencialisme est wn humanisme, de 1946 (en aleman en 1947). La discusion de la época se
vio notablemente influida por la réplica de Heidegger a Sarire en Brief iiber den Humanismus
(1947).

4. Sobre el desarrollo del marxismo cn la Alemania de postguerra, ofr, Vranicki, P.: Ge-
schichte des Marxismus (2 vols.), Francfort, 1974, p. 2817 y ss. El didlogo cristiano-marxista,
avivado por vez primera por Ernst Bloch en la Repiiblica Federal en 1959 con la publicacidn
de El principio esperanza, alcanzé su punto algido a finales de los afios sesenta. En una biblio-
grafia editada por el Consejo Ecuménico de Ginebra en 1969 aparecian, por ejemplo, més de
mil titulos,

5. Gadamer, H. G.: Wahrheit und Methode. Grundziige einer philosophischen Hermeneutik,
Tubinga, 1960. Ahora en Gesammelte Werke, vol. 1, Tubinga, 1986. Un detallado analisis de la
discusidn hermenéutica de los afios 60 es el realizado por Poggeler, O.: Einfiihrung zu Herme-
neutische Philosophie, Munich, 1972, pp. 7-71.

6. Horkheimer, M.; Adorno, Th.W.: Dialekiik der Aufklirung (1944); ahora en Adorno,
Th. W.: Gesarumelte Schriften (vol. 3), Francfort, 1981. Sobre la historia de la Escuela de
Frankfurt ¢fr. el amplio estudio histérico de Wiggershaus, R.: Die Frankfurter Schule. Geschich-
te, Theoretische Emwicklung, Politische Bedeurung, Munich, 1986,

7. Cfr. Habermas, J.: Theorie und Praxis. Sozialphilosophische Studien, Neuwied, 1963;
Zur Logik der Sozialwissenschafien, Tubinga, 1967, Erkenntnis und Interesse, Francfort, 1968;
sobre la controversia entre Gadamer y Habermas, ofr. Apel, O. ef. al.: Hermeneutik und Ideolo-
giekritik, Francfort, 1971,

8. Lorenzen, P.. Methodisches Denken, Francfort, 1968; Konstruktive Wissenschafistheorie,
Francfort, 1974; Id. Kamlah, W.: Logische Propédeutik, Mannheim, 1967; Id. Lorenz, K.: Dialo-
gische Logik, Darmstadt, 1978; Mittelstrass, J.: Die Rettung der Phénomene, Ursprung und Ge-
schichte eines antiken Forschungsprinzips, Berlin, 1962,

9. En este punto hay que mencionar dos concepciones radicalmente distintas del proble-
ma: los trabajos de Blumenberg Die Genesis der kopernikanischen Welt, Francfort, 1975, v
Lebenszeit und Weltzeit, Francfort, 1986, asi como la obra en varios voliimenes de Schmitz, H.:
Systesn der Philosophiz, Bonn, 1964,

10. Dilthey, W.: Einleitung in die Geisteswissenschaften (1883), en Gesamnmelte Schriften,
vol. 1, 120, y su péstumo Entwiirfe zur Kritik der historischen Vernungt, vol. 7, p. 191 y ss.

11. Weber, M.: Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalisnus, Wirtschaft und
Gesellschaft, Tubinga, 1922,

12. Husserl, E.: Die Krisis der europdischen Wissenschaften und die traszendentale Phi-
nomenologie. Eine Einleitung in die phinomenclogische Philosophie (1936), en Husserliana,
vol. VI

13. Heidegger, M.: Sein und Zeit (1927}, ahora en Gesamtaufgabe vol. 2, Francfort, 1977.

14. Cfr. Gaiser, K.: Platons ungeschriebene Lehre. Studien zur systematischen und geschich-
tlichen Begriindung der Wissenschaften in der platonischen Schule, Stuttgart, 1968, v Krimer,
H.I.: Arete bei Platon und Aristoteles. Zur Wesen und zur Geschichte der platonischen Ontologie,
Heidelberg, 1959. Para la discusién sobre la denominada doctrina no escrita de Platén ofr., por
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ejemplo, la coleccidén de ensayos de Wippern, I. (ed.): Das Problem der ungeschricbenen Lehre
Platons. Beitréige zum Versténdnis der platonischen Pringipienphilosophie, Darmstadt, 1972

15. Junto con las lecciones de Marburgo, ofr. al respecto Phinomenologische Interpretatio-
nen zu Aristoteles. Einfiihrung in die phinomenologische Forschung (1921-1922). Gesamtausga-
be, vol. 61, Francfort, 1985,

16. Cfr. Gadamer, H.G.: Die Idee des Guren zwischen Plato und Aristoteles, Heidelberg,
1978; Bubner, R.: Handlung Sprache und Vemunft. Grundbegriffe praktischer Philosophie,
Francfort, 1982.

17. Spaemann, R.: Gliick und Wohlwollen. Versuch itber Ethik, Stutigart, 1988; id. Low,
R.: Die Frage wozu? Geschichte und Wiederentdeckung des teleclogischent Denkents, Mumnich,
1981.

18. Cfr. al respecto las actas de los congresos sobre Hegel publicadas desde 1964 por las
editoriales Bouvier y Klett-Cotta, las cuales constituyen, sin embargo, sdlo una parte de las
publicaciones de la Internationale Hegel-Vereinigung. Cfr. asimismo la coleccidn Idealismo
alemdn editada por R. Bubner, K. Cramer, R. Wiehl, W. Wieland er. al. en Klett-Cotta, 1981
v ss.

19. €fr. Henrich, D. (ed.}: GW.F. Hegel Philosophie des Rechts. Die Vorlesung von
1818/1919 in einer Nachschrift, Francfort, 1983; Iting, K H. (ed.}: G.W.F. Hegel, Die Philosophie
des Rechts. Die Mitschriften von Warmemann (Heidelberg 1817-1918) und Homeyer (1818-1819),
Stuttgart, 1983,

20. En este sentido hay que destacar los numerosos trabajos de Dieter Henrich (Fichtes
urspriingliche Einsicht, Francfort, 1967, Selbstverhdltnisse. Gedanken und Auslegungen zu den
Grundlagen der klassischen dewtschen Philosophie, Stuttgart, 1982) v de sus discipulos, por
gjemplo U. Pothast: Uber einvige Fragen der Selbstbeziehung, Francfort, 1971.

21. Cassirer, E.: Philosophie der symbolischert Formen (1923), Darmstadi, 1953-1954. El
renovado interés por la filosofia de Cassirer aparece documentado, por ejemplo, en la reciente
recopilacién de H.J. Braun, H. Holzey v E.W. Orth: Uber Emst Cassivers Philosophie der
symbolischen Formen, Francfort, 1988,

22. Acmalmente no puede encontrarse un equivalente a los intentos por establecer una
discusién sistemdatica con el psicoanslisis freudiano como la que tuvo lugar en el ambito
aleméan por parte de la Teorfa Critica (H. Marcuse, E. Fromm, J. Habermas) v del existen-
cialismo (L. Binswanger). No obstante, no faltan investigaciones hermenéuticas sobre la teoria
psicoanalitica, como la de H. Lang; Die Sprache und das Unbewufite. Jacques Lacans Grundle-
gung der Psychoanalyse, Francfort, 1986,

23. Cfr. sobre todo la publicacién por W. Schmied-Kowarvik de las actas del congreso
Der Philosoph Franz Rosenzweig (1886-1929), 2 vols., Friburgo, 1988, con colaboraciones de
W. Marx, R. Wiehl, M. Benedikt y O. Poggeler.

24. Sobre el Circulo de Viena existe desde 1986 la coleccion Wiener-Kreis. Schriften zum
logischen Empirismus, ed, por H. Mulder, A.J. Koox, R. Hegselmann v F. Stadler en Suhrkamp
Verlag. Con ella estdn saliendo a la luz los documentos y trabajos no publicados del Archivo
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1986, e id. Stadler, F. (eds.): Ernst Mach. Werk und Wirlung, Viena, 1988. De la creciente
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colectivas: Whitehead und der Prozefbegriff, ed. por H. Holz, Friburgo, 1984, y Whiteheads
Metaphysik der Kreativitit, ed. por F. Rapp y R. Wiehl, Friburgo, 1986.

25, Stegmiiller, W.: Probleme und Resultate der Wissenschaftstheorie und Analytischen Phi-
losophie, Berlin, 1969 v ss, Otras investigaciones mas detalladas sobre importantes problemas
tedrico-cientificos han sido las llevadas a cabo, entre otros, por E. Scheibe: Die Kontingenten
Aussagen in der Physik. Axiomatische Untersuchungen zur Ontologie der klassischen Physik und
der Quartentheorie, Francfort, 1964.

26. Cfr., por ejemplo, Wiehl, R.: Der Begriff in den Anschauungsforrmen der Mittelbarkeit
wund Unmittelbarkeit, nebst einem Anhang itber die Kathegorien in Whiteheads «Process avd Re-
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en Advertures of Ideas (traducido al alemén por E. Bubser), Francfort 1971, pp. 7-71.

27. Tugendhat, E: Vorlesungen zur Einfiihrung in die sprachanalytische Philosophie,
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Philosophie der Geistes, Konigstein, 1981, y Analviische Philosophie der Erkenntnis, Francfort,
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in transzendental-pragmatischer Hinsicht, Francfort, 1979. Sobre la configuracién del pragma-
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sen, M.: Der Andere. Studien zur Sozialomtologie der Gegenwart, Berlin, 1977.
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recientes en este campo ¢fr. Durbin, P.T. y Rapp, F. {(eds.): Technikphilosophie in der Diskus-
sion. Erpebriisse eines deutsch-amerikanischen Symposions in Bad Homburg, Brunswich, 1982.
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da aparecen expuestos con mayor detalle en mi articulo «Die Komplementaritit von Selbstsein
und Selbstbewuftsein», en Benedikt, M. v Burger, R. (eds.): Bewufitsein, Sprache und die
Kunst. Metamorphosen der Wirklichkeir, Viena, 1988, pp. 149-177. Para una discusién mas
reciente sobre el tema, ¢fr. las contribuciones del homenaje a D. Henrich publicadas en Cra-
mer, H. et al. (eds.): Theorie der Subjektivitir, Francfort, 1987.
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Tugendhats semantischer Erklarung von SelbstbewnRisein», en Bellut, C. y Miller-Scholl, U,
(eds.): Mensch und Moderne. Beitrige zur philosophischen Antropologie und Gesellschafiskritik
{(Homenaje a H. Fahrenbach), Wurzburgo, 1989, pp. 93-132.

33. Cfr. Peirce, Ch.S.: Schriften zum Pragmatismus und Pragmatizismus, ed. por K.O. Apel
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dos en su dia por Apel, Schriften [ y Schriften I, Francfort, 1967 y 1970. La introduccién a
ambas ediciones se encuentra resurnida en Apel, K.O.: Der Denkweg von Charles Sanders Peir-
ce. Eine Einftihrung in den amerikanischen Pragmatismus, Francfort, 1975.
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Das Methodenproblem in der Philosophie Mastin Heideggers, Bonn, 1974; Rentsch, T.: Heidegger
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Ingie, Stuttgart, 1975; Figal, G.: Martin Heidegger. Phinomenologie der Freiheit. Francfort, 1988.
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(Newere Philosophie: Hegel Husserl, Heidegger), Tubinga, 1987.
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36. Sobre esta controversia, oft. Apel, K.O. e, al. (eds.): Neue Versuche tiber Erkliven und
Verstehen, Francfort, 1978 (¢fr. nota 29) y Riedel, M.: Verstehen oder Ervkliven? Zur Theorie und
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Festschrift fiir Wolfgang Cramer, ed. de D. Henrich y H, Wagner, Francfort, 1966, y Rationale
Metaphysik. Die Philosophie von Wolfgang Cramer, vol. 1, ed. de H. Radermacher y P. Reisin-
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38. Asi, G. Palzig ha presentado sus andlisis sobre el problema de la ética bajo el titulo
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74,
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42. Joas, H.: Das Prinzip Verantwortung, Francfort, 1979.
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