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RESUMEN.

Filon de Alejandria (30?a. C.-50? d. C.) es una figura clave para conocer la profun-
da relacion entre Judaismo y Helenismo en el siglo I d. C. Judio practicante, su profundo
dominio de la lengua, la literatura y, de modo especial, la retorica griegas lo convierten
en una personalidad extraordinaria de su tiempo, tanto por su exégesis de la Tora (o Pen-
tateuco) como por sus escritos apologéticos, historicos y filosoficos. Su testimonio es de
gran valor para todo estudioso de la Antigiiedad clasica por los muchos datos que aporta
acerca de la filosofia, el pensamiento, la educacion y la tradicion clasica en el momento
historico que le tocd vivir, precisamente en un centro cultural de excepcional importancia

dentro del Imperio romano.

ABSTRACT

Philo of Alexandria (30?B. C.-50? A.D.) is a key figure to understand the deep
relation between Judaism and Helenism along the I century A. D. A practicing Jew, be-
cause of his intense command of Greek language, literature and, above all, Rethoric he
was an extraordinary personality in his time, not only for his commentaries about the
Torah (or Pentateuch) but also for his apologetic, historical and philosophical treatises.
His testimony is very important for all student of classical Antiquity for the numerous
details he offers concerning philosophy, thought, education and classical tradition in his
own days, specially in his native city, extremely important cultural centre inside the Ro-

man empire.

! Trabajo realizado dentro del Proyecto de investigacion HUM2006-08548 de la Direccion General de Investi-
gacion (Ministerio de Educacion y Ciencia).
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1. INTRODUCCION.

1. Nota biografica.

Filon de Alejandria, perteneciente a una de las familias judias mas ricas y distin-
guidas de tal ciudad, recibié esmerada educacion, como él mismo reconoce varias veces
en sus obras. Sabemos muy poco de su biografia, salvo que vivid en ese lugar, un centro
de extraordinaria importancia tanto por su excelente situacion cultural y econdmica -la
mas alta, propia de una verdadera metropolis helenistica bajo poder romano- como por
la convivencia de gentes de lenguas y culturas muy diversas, entre las que figuraban, en
lugar preeminente, griegos, al menos de lengua, judios y egipcios helenizados. Filon,
uno de los representantes de la comunidad hebrea de Alejandria, tuvo estrecha relacion
con diversas instituciones y personalidades romanas;?> por ello, participd en la embajada
que los judios alejandrinos enviaron a Roma a fines del 38 d. C., o comienzos del afio
siguiente, para quejarse ante el emperador Caligula de la persecucion que recientemente
habian padecido. Precisamente, en el tratado Sobre la embajada ante Cayo,’ el autor se
califica a si mismo de anciano, por lo que puede inferirse que habria nacido hacia el 20
o el 30 a. C. Nuestro escritor estuvo siempre en contacto con la vida cultural y social
greco-helenistica: nos suministra muchos datos sobre la sociedad alejandrina de su épo-
ca, cuando habla de reuniones, cenas, fiestas, competiciones atléticas,* representaciones

teatrales, carreras de carros, etc.

2 Su sobrino Tiberio Julio Alejandro llegé a ser gobernador romano de Egipto. En el 66 d. C., reprimio la resis-
tencia de los judios alejandrinos, cuando comenzaba también la sublevacion en Judea.

3Leg. 1.

4 Harris (1976: 51-91) se ocupa de las metaforas deportivas y de las descripciones ofrecidas por Filon.
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2. La Alejandria de Filon.

Alejandria, fundada por Alejandro Magno en el 332 a. C., se convirtié poco des-
pués en la sede de la capital, del Museo y de la Biblioteca de los Ptolomeos, quienes
gobernaron en Egipto hasta que paso a ser una provincia romana.’ En la Biblioteca llego
a haber unos 400.000 volumenes, y, en ella, bajo la supervision sucesiva de prestigiosos
directores, se recogieron, ordenados por géneros, y se comentaron los autores de la tra-
dicion clasica griega. En los afios de nuestro escritor, la ciudad, centro administrativo de
Egipto, era la segunda en importancia del imperio romano, por detras tan s6lo de Roma.
Filén habla de un millon de judios repartidos entre Alejandria y el resto de Egipto,® ntime-
ro algo exagerado quiza, pero en todo caso superior al de habitantes de Judea. Alejandria
ya estaba en su declive en el I d. C., pero continuaba siendo un magnifico puerto comer-
cial, un lugar privilegiado por su cultura, un cruce de caminos de singular relevancia,
una verdadera rival de Roma por la importancia que tenia dentro del imperio, un lugar de
confluencia de culturas y pueblos.

3. Los judios de Alejandria.

En Alejandria hubo desde pronto una colonia de judios, que, a partir de los prime-
ros Ptolomeos, constituyeron un politeuma, es decir, una entidad politica casi indepen-
diente con reglas estrictas de funcionamiento, pero carente de verdadera autonomia. Esos
derechos, con algunos altibajos, fueron respetados por los romanos, desde el momento en
que Egipto pasé a formar parte de su imperio.

Con respecto a los judios de tal ciudad, sabemos que el rey Ptolomeo II, Filadel-
fo, cuyo reinado duré desde el 283 al 246 a. C., apoy¢ la version luego llamada de los
Setenta, escribiéndole al Gran Sacerdote de Jerusalén para que le enviara una delegacion
de hombres sabios conocedores del griego y del hebreo, a fin de que tradujeran los libros
sagrados del judaismo.” Demetrio de Falero, famoso hombre politico y literato que huyo
de Atenas a Egipto, le ayud6é mucho a Filadelfo en las lineas maestras de la Biblioteca,

S En el 31 a.C, tras la derrota de Antonio y de la escuadra egipcia en Accio y el posterior suicidio de la reina
Cleopatra.

¢ Flacc.43.

7 Carta de Aristeas, 35. Cf. Filon, Mos. 2.31-3.
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y, en su momento, dio un impulso decisivo a dicha version.® De otro monarca, Ptolomeo
VI, Filométor,’ conocemos las atenciones y proteccion que les dispensé a los judios ale-
jandrinos.

En la Alejandria de Filon los griegos nacionalistas,'® y de modo especial los es-
critores de leyendas antijudias,''intentaron convencer a los romanos de que los judios
eran extranjeros, defensores de una religion barbara y cruel, enemigos de la humanidad y
menospreciadores de los dioses.

Los judios de la Alejandria de entonces, los mas helenizados de la didspora,'
estaban organizados en grupos diversos, pero entre ellos sobresalia una pequeiia élite de
intelectuales bien formados en la cultura griega y, ademas, un nimero no pequeilo que
menospreciaba tanto la cultura griega como el dominio romano, pues estaba influenciado
por movimientos revolucionarios impulsados desde Judea. Habria ademas una minoria
intermedia -en la que figurarian personalidades relevantes de las finanzas y, asimismo,
los lectores de las escrituras- contenta con mantener la situacion sociopolitica entonces
vigente.

Digamos que en el periodo helenistico los judios de Alejandria y de Egipto, en

general, no trabajaron como esclavos, contra lo que algunos autores han dicho desde la

8 Carta de Aristeas, 11.

°180-145 a.C.

10 Los griegos de Alejandria solian disputar sobre cuales de entre ellos tenian la ciudadania (es decir, eran con-
siderados habitantes de una pdlis) y cuales no. El decreto de Augusto del 4-5 d. C. vino a complicar las cosas,
pues, con ¢él, surgia una nueva clase de ciudadanos, los llamados apo gymnasiou, es decir, los procedentes del
gimnasio, los que se habian formado en la cultura y educacion helenisticas.

' Apidn, un gramatico contemporaneo de nuestro autor, escribio un tratado antisemita en el que afirmaba que los
antepasados de los judios fueron de raza egipcia, pero habian sido expulsados de Egipto por ser portadores de
enfermedades contagiosas; sostenia, ademas, que se quedaria perplejo en caso de que los judios fueran llamados
“alejandrinos” (Cf. Flavio Josefo, Contra Apion, 2.8 y 38: segun este ultimo pasaje, Apion se preguntaba que,
si los judios eran verdaderamente alejandrinos, por qué no adoraban a los mismos dioses venerados por quienes
recibian aquel nombre con toda razon).

No nos extrafia, pues, que Filon se manifieste, mas o menos veladamente, contra algunas de esas acusa-
ciones infundadas cuando escribe la Vida de Moisés, donde el personaje central resulta ser el verdadero rey-
filésofo que promulga leyes para una buena politeia (constitucion politica, régimen de gobierno). Sus lectores
y publico, judios muy helenizados, aprenden en tal tratado que el modo mas auténtico de actuar como griego es
ser judio, lo que quiere decir, obeceder la ley judia.

12 El término (diaspord), aplicado a la dispersion del pueblo judio, lo tenemos a partir del historiador Maneton
(5 ¢ 82), del IIT a. C.; luego, en el Testamento de los XII Patriarcas (4ser, 10.7.2), fechable entre los siglos II a.
C.y1d. C, y, posteriormente, es utilizado por Justino (I d. C.) y Origenes (II-III d. C.).
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antigiiedad.” El mundo alejandrino abrio grandes posibilidades para los hebreos, por lo
que la relacion de éstos con los griegos y romanos fue muy diferente en Egipto respecto
a lo que sucedia en Judea. Alejandria se ha tomado como modelo de simbiosis de gentes
diversas, es decir, de vida en comun, pero no de verdadero sincretismo. Por lo demas,
salvo en contadas ocasiones (Antioco IV Epifanes;'* ademas, Caligula, como veremos),
los gobernantes no interfirieron en la religién judia.

Puede hablarse de una doble actitud entre los judios alejandrinos durante el pe-
riodo helenistico: por un lado se mantenian leales a la ley mosaica y al modo de vida
prescrito en la Ley, que habia sido recogida en el siglo IV a. C. bajo el nombre de Tora o
Pentateuco; el lugar de reunion era la sinagoga donde los escritos sagrados se leian, estu-
diaban y comentaban. Pero, por otra parte, participaban y se integraban en la vida social
y econdmica, para lo que les era necesario pasar por el sistema educativo basado en el
gymnasion, especie de escuela privada y, a la vez, lugar recreativo y deportivo. En toda
ciudad helenistica la educacion era esencial para ser bien recibido en la vida social y cul-
tural y, llegado el caso, tener acceso a la ciudadania. Por los pocos testimonios literarios
que nos han llegado, puede decirse que los judios alejandrinos supieron competir con los
griegos en el terreno cultural y literario. Ahora bien, segiin leemos en varios historiado-
res griegos, el pueblo judio fue el tnico del préoximo oriente que entrd en deliberada y
abierta competicion con las teorias griegas acerca del mundo y la historia. Por esa razon,
entre otras, la poblacion griega de Alejandria no veia con buenos ojos el ascenso social y
econdmico de los judios, los cuales, en realidad, no se asimilaban por completo al modo
de vida helenistico.

A partir del siglo I d. C. si hubo violencia antijudia en Alejandria: en el 38 d. C.
tuvo lugar la persecucion de que hablaremos; en el 66 acontecieron luchas diversas, y de
nuevo en 115-8, bajo Trajano, lo que supuso la casi extincion de los judios de tal metro-
polis.

3 En la Carta de Aristeas 12-4, se afirma que Ptolomeo I se llevé a Egipto 100.000 judios cautivos.
!4 Rey helenistico de la dinastia Seléucida (175-164 a.C.) se proclamo dios, suprimi6 la religion judia y trato de
imponer la vieja religion griega en su reino.

/ SYNTHES1s (2009), voL.16 17



Juan Antonio Lopez Férez

Filon nos relata que, cuando Herodes Agripa paso por Alejandria en su viaje hacia
Judea, una masa de gente lo ridiculiz6 en el gimnasio con un mimo burlesco y, ademas,
pidid que se instalaran imagenes del emperador en las sinagogas. Todo ello dio lugar a la
primera persecucion de los judios de que tenemos noticia. En el 38 d. C. Flaco, prefecto
romano de la ciudad, declar¢ a los judios extranjeros y permitid, segin nuestro escritor,
que les robaran sus posesiones, al mismo tiempo que las turbas saqueaban la ciudad; los
hebreos vivian en dos de los cinco distritos de la metrdpolis, pero, durante la persecucion,
se les confind en una pequefia parte de solo un distrito.’* Ademas, Flaco mandoé arrestar
a 39 miembros de la gerusia (consejo de ancianos) judia, los llevo al teatro, permitié que
se les injuriara y que les golpearan con latigo, como a los egipcios, en vez de con una
especie de vara plana, como a los alejandrinos. Nada de eso habia sucedido en los 300
afios anteriores, desde la fundacion de la ciudad. Filon acusa sobre todo a los egipcios de
ser instigadores de la persecucion. Posiblemente en el fondo latia un problema esencial: la
situacion de los judios en la ciudad. Los romanos habian establecido una clara diferencia
entre los ciudadanos, libres de impuestos, y los que estaban sometidos a la laographia,
inscripcion obligatoria que llevaba aparejada la cantidad que se habia de pagar por habitar
en la ciudad y beneficiarse de sus indudables ventajas. No obstante, hubo algunos judios
que obtuvieron la ciudadania romana, como Alejandro, el ya mencionado sobrino del
poligrafo.

La situacion bajo el imperio romano fue dificil en la Alejandria del siglo I d. C.,
pues los griegos no tenian ninglin consejo local, mientras que los judios habian mantenido
alguna de sus anteriores instituciones, la gerusia, por ejemplo. Todo esto hacia dificiles
las relaciones entre griegos y judios.

Ya desde los primeros Ptolomeos, como leemos en Hecateo de Abdera y Maneton
el sacerdote egipcio,'® aparecen datos sobre la animosidad contra los judios. Josefo nos
informa de esto en su Contra Apion, donde se nos informa como Apién habia recurrido a
los escritos de Mnaseas, Posidonio y Apolonio Molén en busca de noticias antijudias.

15 Flaco Avilio permitié que los nacionalistas alejandrinos confinaran a los judios en la primera juderia (ghetto)
de la historia, incitando al populacho a que les atacaran.
16 Ambos fueron historiadores del siglo Il a. C.

18 / SYNTHESIS (2009), voL.16



Filon de Alejandria

4. Filén y la traduccion de los Setenta.

El predominio cultural del helenismo era patente por todo el proximo oriente des-
de el siglo I a. C, pues las monarquias helenisticas, sucesoras de Alejandro Magno, con-
tribuyeron a extender la lengua y cultura griegas, hasta tal punto que, cuando cayeron los
reinos helenisticos, los romanos mantuvieron el griego como lengua oficial en todo lo que
luego seria llamado imperio romano de Oriente. La helenizacion llegd también, en mayor
o menor medida, a Judea. Ahora bien, los judios alejandrinos se helenizaron totalmente,
y, por ello, la version de los Setenta les dio verdadera identidad, porque el griego, no el
hebreo, era ya su verdadera lengua de comunicacion.

En el propio circulo donde Filon se desenvolvia habia cierta indiferencia hacia el
legado religioso judio, cuando no abierta apostasia, como ocurri6 en el caso de su sobrino
antes citado. El escritor intenta convencer a los judios, sin duda, los ilustrados, de que no
habia que renunciar al pasado religioso, y que la fidelidad a la Ley no estaba refiida con
una profundizacion en las ideas helenisticas.!’

Filon decidio abordar el estudio de los libros sagrados traducidos por los Setenta,
ante todo los cinco conocidos como la Ley o Pentateuco,'® no sélo como exégeta, sino
también cual apologista de la escritura sagrada de los judios, pues en sus propios dias era
muy frecuente la asimilacion de éstos a la predominante cultura griega y, de otra parte,
sabemos de algunos apdstatas, como ya he indicado. Al escribir sus comentarios, el autor
piensa en si mismo y en un grupo selecto de judios fuertemente helenizados. Al estudiar
la Ley introduce la paideia griega, el sistema educativo en que se habia formado; cuando
explica el texto de los Setenta se detiene en numerosas palabras, como las pronunciadas
por Moisés, sosteniendo que la traduccion de los Setenta habia sido inspirada por Dios."
A los traductores les llama “profetas y sacerdotes de los misterios™ con el fin de con-

'7 Momigliano (1975: 91-92) sefiala que los intelectuales griegos se ocuparon poco de la traduccion de los
Setenta, porque se trataba de un griego mal escrito; se interesaron, en cambio, por ciertos puntos etnograficos
e historicos del pasado judio. La primera mencion de los Septuaginta en la literatura griega que nos ha llegado
tiene lugar en el tratado anonimo Sobre lo sublime (siglo 1 d.C.).

8 Es decir, los cinco estuches (pénta=cinco, teiichos=estuche), donde se guardaban los cinco rollos de per-
gamino en que estaba escrita la Tora.

19 Posiblemente del texto hebreo sabia poco, si es que podia entenderlo y leerlo. En las etimologias de los nom-
bres hebreos habria contado con alguna ayuda, pues parece ser que no conocia esa lengua. Asimismo, se pudo
apoyar en la literatura alegorica judia de fechas anteriores.

2 Mos. 2.40.
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vencer a los judios helenizados de que leyeran los libros sagrados. Recomienda acudir
a las sinagogas, escuelas de prudencia, justicia, fortaleza y templanza.?! Advierte que el
sentido literal de las palabras es increible, y que es posible, con la ayuda de Dios, deducir
algun sentido interno u oculto. Por ejemplo, afirma que la creacion no puede haber teni-
do lugar en seis dias, pues ésos son medidos segun el curso del sol, que, a su vez, es una
parte de la creacion.?? Que Eva saliera de una costilla de Adan lo tiene por mitico.? Otras
veces es hipercritico: asi, se pregunta por qué Jacob habia de enviar a Jos¢ a visitar a sus
hermanos cuando cualquier servidor podria haberlo hecho. *

Filon se considera a si mismo un intérprete, mas que un pensador; tiene a Moisés
por una figura histérica y lo cree dotado de todos los saberes, entre ellos el pensamiento
griego, lo que resulta totalmente anacronico; las palabras de Moisés, afirma, habian sido
inspiradas por Dios, y el exégeta debe entenderlas y explicarlas. Para ello, nada mejor que
la alegoria, el método aplicado por los estoicos en sus estudios sobre Homero.

2. OBRA.

La obra filoniana puede dividirse en cuatro secciones: tratados sobre el Pentateu-
co, o la Ley; escritos apologéticos; escritos histdricos; escritos filosoficos. Suele afirmarse
que, junto con los Setenta, los escritos de Filon constituyen el acervo mas importante y

famoso del judaismo alejandrino.

a. Tratados sobre la Ley.

1. De opificio mundi (Op.), Sobre la creacion del mundo.

Filon analiza el relato de Moisés sobre la creacion del mundo, concentrandose en
los tres primeros capitulos del Génesis. El origen del mundo es atribuido a un Hacedor
(poietes), no creado, que se ocupa de lo que ha hecho.

Cuando se habla de “seis dias” eso, sostiene, no apunta a un espacio temporal
en el que el mundo haya sido hecho, sino a los principios de orden y productividad que
regularon su creacion. Filén explica detenidamente las ventajas del nimero 6: “el mas

2 Mos. 2.216.

2 Leg. All. 1.2.

3 Ibid., 2. 19: mythodes.
% Det. 13.
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productivo”, pues equivale a la multiplicacion de los tres primeros y a su suma; ademas,
es el producto de un nimero masculino (el dos, par) y otro femenino (el tres, impar).

En el sexto dia, cuando el Padre del universo dijo “Hagamos al hombre a nuestra
imagen y semejanza”, ese “hagamos” (72)* indica que habia ciertos colaboradores con
¢l, responsables del vicio y de las actividades malvadas, pues el mal no puede proceder
del Padre.

Al hablar del séptimo dia, el exégeta se extiende en las propiedades e importancia
del nimero siete. Acude a Filolao, un pitagdrico del siglo V a. C.; se refiere a los siete sep-
tenios (periodos de siete afios) que rigen la vida humana. Veamos algunos: en el primero
crecen los dientes; en el segundo se presenta la posibilidad de emitir semen; en el quinto
viene la madurez para el matrimonio; durante el décimo llega el deseable fin de la vida
(es decir, entre los setenta y los setenta y siete afos). Filon cita a Solon y a Hipdcrates en
busca de autoridad suficiente (103-5).

El alejandrino, partiendo de Génesis 2.7, establece una diferencia entre el hom-
bre creado por el Padre y el formado por Dios a partir de la tierra y compuesto de
sustancia térrea y de Aliento divino; el nacido de la tierra es mortal, dotado de cuerpo
y alma, hombre y mujer; en cambio, el creado a imagen y semejanza de Dios no era ni
masculino ni femenino, sino incorpéreo e incorruptible (134-5). Ahora bien, el primer
hombre experimentd alguna mala fortuna, pues la mujer fue para ¢l “comienzo de una
vida reprochable” (151); mientras vivio solo, el hombre se asemejaba al mundo y a Dios,
pero cuando fue modelada (eplasthé) la mujer, aquél se le aproximé y la saludo; ella le
contestd convergilienza. Sobrevino el deseo erdtico (éros) y unioé las dos mitades, produ-
ciendo en ambos el deseo (pothon) de estar el uno junto al otro con vistas a la procreacion
de semejantes. Ese deseo produjo placer (hédonén) corporal, y éste fue el comienzo de
injusticias y violaciones de la ley, con lo que se produjo una vida mortal y desdichada en
vez de la inmortal y feliz (152).

Una cierta extension (153-69) ocupa lo relativo al Jardin (parddeison), la Serpien-
te, la Caida y sus consecuencias. Si el Jardin representa el poder dominante del alma,
la serpiente alude al Placer; y, por su lado, el Placer asalta al hombre por medio de la

mujer.

2 Aqui, y en lo sucesivo, va entre paréntesis el numero de la pagina correspondiente del tratado filoniano segun
la edicion bilingiie (griego-latina) de Th. Mangey, Philonis Judaei opera, Londres 1742. Tal es el modo de citar
normalmente aceptado por los estudiosos posteriores.
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El tratado acaba (170-2) con un resumen: la existencia eterna de Dios (que sirve de
argumento contra el ateismo); la unidad de Dios (de valor especial contra el politeismo);
la no-eternidad del mundo; la unidad del mundo; la providencia de Dios.

2. Legum allegoriae (Leg. All.), Alegorias de las santas leyes.

El tratado esta dividido en tres libros? de los que recojo lo esencial.

I) A proposito de Génesis, 2.7, Filon afirma que el Artifice (technités)? insufl6 el
divino aliento al hombre terrenal modelado de barro, no al hecho a imagen y semejanza
de Dios. El Artifice insuflo el aliento en la cara porque es la parte donde estan situados
varios sentidos.

En Génesis 2.9, los cuatro rios del Edén (que significaria exuberancia: 45) son in-
terpretados como las virtudes particulares que se desprenden del rio que sale de tal lugar,
el cual es la Sabiduria o Razon de Dios: Fison es Prudencia; Gedn, que rodea Etiopia,
fortaleza; Tigris, templanza, pasa por enfrente de Asiria; Eufrates, Justicia, es decir, la
harmonia de las tres partes del alma.?®

Se nos dice luego que el Fison y el Geon rodean paises en el sentido de que domi-
nan y capturan la locura y cobardia; el Tigris ataca al Placer; en cambio, el Eufrates lleva
recompensas (85-7).

Dios puso en el jardin (parddeisos) al hombre que habia creado, no al moldeado.
Adan quiere decir “tierra” (90), y, por tanto, debe referirse al hombre moldeado, salido de
la tierra. Se pregunta el alejandrino (90-1) por qué Adan, que dio los nombres a todas las
criaturas no se lo puso a si mismo: nos indica que la mente (noiis) que hay en cada uno
de nosotros es capaz de aprehender otros objetos, pero no puede conocerse a si misma, tal
como el ojo ve los demads objetos, pero no puede verse a si mismo.

Sigue el comentario a Génesis, 2.18, donde Dios prohibié al hombre comer el
fruto del arbol del conocimiento del bien y del mal. Nos explica el autor que tal arbol no
estaba en el paraiso (100).

IT) En el libro segundo la creacion de Eva hay que entenderla como un mito

20 Estan dedicados, respectivamente, al Génesis, 2.1-17; 2.18-3; 3.8-19.

27El término lo tenemos 66 veces en el autor. (Para los recuentos léxicos me atengo al Thesaurus Linguae
Graecae (TLG), 32.2000).

28 Se recogen aqui las cuatro virtudes platonicas, recogidas también por filésofos posteriores.

22 / SYNTHESIS (2009), voL.16



Filon de Alejandria

(mythodes) (19), pues no puede admitirse, leemos, que una mujer, o un ser humano, sal-
ga de la costilla de un hombre. El escritor explica que “costillas” (pleurds) quiere decir
“fuerzas” (dynameis); cree, ademas, que la accion de presentar la mujer al hombre alude
a la introduccién de la percepcion sensorial en la mente; afirma, después, que cuando se
dice que Adan y Eva estaban desnudos quiere indicarse que no tenian sobre si ni el bien
ni el mal.

A proposito de la relacion de la serpiente con el placer traduzco el siguiente pasaje:

“El movimiento tortuoso y variado como el de una serpiente, tal es el del

placer. Se desliza de cinco formas, y también los placeres se ocasionan
por la vista, oido, gusto, olfato y tacto. Los mas violentos e intensos son
las uniones sexuales con mujeres, y por medio de ellas esta ordenada la
generacion de un semejante” (74).

IIT) El pasaje en que el hombre se esconde de Dios le sirve a Filon para contrastar-
lo con la actitud mantenida por Moisés, Jacob y Abrahan, todos los cuales permanecieron
leales a Dios (1-27).

En un pasaje algo dificil, el autor distingue entre Adan, la “mente” (noiis), y Eva,
la “percepcion sensorial” (aisthésis); nos dice que Dios llama a Adan, y no a Eva, por-
que ésta “siendo irracional (dlogos), no tiene la capacidad de recibir el reproche por si
misma”(50).

La maldicion de Dios contra la serpiente, a saber, que caminaria sobre su pecho y
su vientre, merece la atencion del escritor, que insiste en que las pasiones se localizan en
dichas partes del cuerpo (114).

El castigo impuesto a la mujer, especialmente la precision de que habria de ser

dominada por su esposo, ocupa buena parte del comentario (200-245).

3. De Cherubim (Cher.), Sobre los querubines, la espada flamigera y Cain, el
primero nacido de hombre.”

Filon insiste en que en la frase “expuls6” a Adan, esa accion quiere decir que es

2 El tratado se divide en dos partes, que constituyen sendos comentarios de Génesis 3.24 y 4.1. En este y en
otros casos, en vez de cefiirme al titulo latino, prefiero traducir el enunciado griego que precede al tratado.
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para siempre, permanente; acude a un ejemplo bien conocido, a saber, cuando Abrahan
expulsa definitivamente a Agar en Génesis 21.14: Agar representa la educacion de bajo
nivel; Sara, en cambio, la filosofia. Por su lado, los dos querubines aluden a las dos po-
tencias principales de Dios: bondad y soberania; la espada, a su vez, es la razén (/ogos)
que une a las dos.

Adan equivale a mente (noiis) y Eva, a sensacion (aisthésis); tuvieron a Cain, que
quiere decir “posesion” (56-7). Se detiene el alejandrino en un punto importante: Adan
“conocid” (égno) a Eva, que pari6 a Cain, pero ese verbo “conocer” no se usa en el caso
de las esposas de grandes hombres del Pentateuco (Sara, de Abrahan; Rebeca, de Isaac)

sino que, por ser virtudes, el propio Dios puso en ellas la buena semilla.

4. De sacrificiis Abelis et Caini (Sac.), Sobre el nacimiento de Abel y los sacrificios
de éste y de su hermano Cain.>®

Se nos presenta una alegoria de la Virtud y el Vicio como dos castas mujeres que
intentan atraerse a la mente. El discurso de la primera contiene un catalogo completo de
las malas cualidades y un gran elogio del trabajo (28-44); logra convencer a la mente que
se convierte en lo que era Abel.

La acusacion contra Cain se basa en que éste ofrece frutos, pero no “primeros
frutos”, primicias; por tanto, conviene siempre evitar el retraso.

A propésito de las palabras de Génesis, 4.4, a saber, que Abel ofrecia a Dios los
primogénitos de su rebafio, Filon comenta por extenso Exodo 13.11-3, sobre el ofreci-
miento al Sefior de los machos nacidos de todo ser que abre la matriz, pues los machos

significan las virtudes, y las hembras, vicio y pasion (102-3).

5. Quod deterius potiori insidiari soleat (Det.), Sobre que lo peor suele atacar a
lo mejor.3!

El escritor explica detenidamente el término “campo” (pedion, en griego, propia-
mente “llanura”), afirmando que equivale a la Iucha de dos principios opuestos: amor a
Dios (Abel) y amor a si mismo (Cain).

3 Interpretacion de Génesis, 4.2-4.
3! Se centra en Génesis 4.8-15; a saber, como Cain mat6 a Abel, y Dios, después, maldijo al primero.
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Abel, desconocedor de la dialéctica, aceptd el reto de su hermano. Filon acude
a Exodo 4.10, donde Moisés afirma que no es elocuente; por eso Dios eligié a Aaron,
hermano del anterior, como experto en hablar y profeta; la mente es la fuente de las pa-
labras, y el discurso es su boca (38-40). En el comentario del término mana (mdnna) se
nos indica que es la divina palabra, el mas antiguo de los seres; de mana se han hecho dos
pasteles, uno de miel y otro de aceite; mana es un sinénimo de la roca desde la que fluye
la fuente del saber divino (118).

6. De posteritate Caini (Post.), Sobre los descendientes del en apariencia sabio
Cain y de cémo resulta exiliado.>

Cain se aleja de Dios, pues pierde la alegria de verlo e incurre en la impia creencia
de que el hombre es la medida de todas las cosas, sostenida por el sofista Protagoras (35).
La ciudad construida por Cain es la creencia forjada por cualquiera alma impia.

Se comenta el significado de varios descendientes de Cain. El prosista critica la
frase “Lamek tomo para si dos mujeres”, y que éste actuara asi en vez de recibirlas como
un regalo de manos de Dios. Pasa luego a ocuparse de Set, hijo de Adan: significa “rie-
g0”, pues la mente riega los sentidos, como la palabra de dios riega las virtudes, que son
simbolizadas como los cuatro rios que salen del Edén.

La imagen del riego le sirve al poligrafo para explicar las palabras de Génesis,
21.19: a saber, que Agar llend el odre y le dio agua a su hijo; segiin aquél, en esa accioén
hay que ver la educacion elemental y primaria.

El tratado termina con la afirmacion de que el alma es el teatro de todas las gue-

rras, que proceden de almas desordenadas (175-185).

7. De Gigantibus (Gig.), Sobre los gigantes.>

Se hace referencia al momento en que los hombres se multiplicaron sobre la tierra
y les nacieron hijas; y los angeles, viendo que eran bonitas, se casaron con las que eligie-
ron. Se interpretan esas palabras en el sentido de que angeles, demonios y almas son lo
mismo; buscar a las hijas de los hombres quiere decir dirigirse a los placeres sensuales. El

32 Explicacion de Génesis, 4.16-25.
3 Exegesis de Génesis, 6.1-4.
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escritor, apoyandose quiza en Platon, explica que el alma humana descendi6 desde luga-
res superiores a encarnarse en el cuerpo, y acude a Levitico 18.6: “un hombre, un hombre,
no se acercara a nadie, pariente de su carne, a descubrir su desnudez”, lo que interpreta,
en realidad, como una prohibicion del incesto.

Respecto a que entonces habia gigantes sobre la tierra, afirma que no se trata de
palabras miticas de los poetas (58-9).* Nos habla a continuacion de tres clases de almas:
la terrena, que es la de los gigantes, la celeste y la divina. La celeste se ocupa del apren-
dizaje secular; la divina se consagra sélo a Dios: de estas dos se pone como ejemplo a
Abran (antes del cambio de nombre) y Abrahan, respectivamente. En cambio, la terrena
es propia de los gigantes, desertores de Dios.

8. Quod Deus immutabilis sit (Quod Deus), Que la divinidad es inmutable.®

Las palabras “y tras eso, cuando los angeles de Dios se unieron con las hijas de los
hombres y engendraron en bien de ellos” (Génesis, 6.4) requieren varias explicaciones;
“tras eso” quiere decir una vez que el espiritu de Dios se marcho; se subraya lo de “engen-
draron en bien de ellos (hautois)”, pues la actitud de Onan, derramar el semen fuera de su
mujer durante la relacion sexual, es un acto egoista que conduce a la destruccion (1-4).

Filon insiste en que Dios no puede arrepentirse de haber creado al hombre, pues
Dios es inmutable, no puede cambiar (20-32). Acude a una explicacion de origen estoico
sobre las cuatro realidades que encontramos en la naturaleza (33-50): cohesion, creci-
miento, vida y alma racional (la propia del hombre). Dios extiende su mano derecha y no
puede consentir que la raza humana vaya a su destruccion y aniquilacion.

Baladn (181-3) aparece como modelo de los que rechazan las advertencias de la
divina razon, juez interno; obedecia a presagios y falsos oraculos, pero la propia corriente

de su locura acabo por tragarselo.

9. De agricultura (Agr.), Sobre la agricultura.’®
A proposito de “ Y Noé comenzo a ser un labrador del campo” (Génesis, 9.20), el
alejandrino establece una oposicion entre el cultivo cientifico de la tierra y el cultivo del

3 Por ejemplo, en la Teogonia de Hesiodo (185 ss) se nos dice que Gea, de las gotas surgidas de la castracion de
Urano, por obra de Crono, pari6 a las Erinis, los Gigantes y las Ninfas Melias.

3 Explicacion de Génesis, 6.4-12.

3¢ Interpretacion de Génesis, 9.20 a.

26 / SYNTHESIS (2009), voL.16



Filon de Alejandria

alma; como cultivador del alma, Noé contrasta con Cain, que estaba al servicio del placer.
Observamos, ademas, la oposicion entre pastor y criador de ganado: grandes hombres
como Jacob y Moisés fueron pastores; también Dios es un pastor que mantiene junto a
su rebafio. Asimismo, encontramos una oposicion entre experto en hipica y jinete, pues
éste siempre esta a merced del caballo, mientras que aquél controla los movimientos del
animal (67-92). Con todo, la serpiente puede morder el talon del caballo®” y ocasionar la
caida del experto en hipica.

10. De plantatione (Plant.), Sobre la plantacion realizada por Noé.*

El comentarista afirma que el arbol de la vida es el hombre imagen de Dios;** repa-
ra en la plantacion llevada a cabo por Abrahan;*’ y, al hablar de nuestra propia plantacion,
indica que debemos plantar arboles frutales, y, llegado el momento, podarlos. A proposito
del cuarto afio, cuando el fruto esta listo para bendecir al Sefor, Filon habla del nimero
cuatro y elogia los resultados de la educacion, acudiendo a una leyenda sobre el nacimien-
to de las Musas a partir del vientre de Mnemosine (129-30). “El mito de los antiguos es
asi. Y nosotros, siguiéndolo, decimos que...”(130).

La segunda parte del tratado esta reservada al cultivo de la vifia llevado a cabo por
Noé (140-77). En primer lugar el autor repasa ciertas preguntas de las escuelas filosoficas
(peripatética, cinica y estoica, fundamentalmente) en las que se trataba de si al hombre
sabio le era licito embriagarse. Nos explica que todo el mundo condena la embriaguez
cuando nos conduce a cometer insensateces, pero, si se trata solamente de excederse con
la bebida sin llegar a tal punto, algunos dirian que el hombre sabio puede permitirselo.

Encontramos una interesante aportacion en materia de sindénimos y antonimos: se
pregunta el escritor si “embriagarse” (methyein) y “llenarse de vino”(oinoiisthai) son si-
nénimos o no; sefiala que algunos quieren derivar methyein de méthesis, “relajacion”;*ly,
asimismo, observa que en numerosos escritores methyein y oinotisthai son sinénimos, sin

estar asociados, en cambio, con /éros, “necedad, tonteria”.

37 Génesis, 49.17.

3% Exegesis de las palabras de Génesis, 9.20 b: “y plantd una vifia”.
¥ De Génesis, 1.27.

4 Génesis, 21.33.

I No hay relacion etimoldgica alguna entre ambos términos.
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11. De ebrietate (Ebr.), Sobre la ebriedad.*

En primer lugar el vino es simbolo de la necedad (o locura) y de hablar neciamen-
te (11-153). La causa principal es la falta de educacion (apaideusia). Se alude al caso de
los padres de un hijo rebelde, prodigo y dado a la bebida, cuando lo denuncian ante los
ancianos.” Filon examina varios casos posibles (33-92): los hijos que obedecen a uno
de sus progenitores pero no al otro; los que obedecen a ambos; los que no obedecen a
ninguno de los dos. Ejemplos de quienes aman a la madre, pero no al padre, son Jetro y
Labéan; de los que aman al padre, pero no a la madre, los levitas; modelo de los que aman
a ambos padres es Jacob, llamado luego Israel (82).

En segundo lugar el vino es simbolo de estupor o insensibilidad, lo que significa
ignorancia en la esfera mental o moral. Un tipo de ignorancia es creer que se sabe algo,
cuando se ignora: se pone el ejemplo de Lot, su mujer y sus hijas. El comentarista insiste
en que los mismos objetos producen impresiones distintas en momentos diferentes (162-
205).

En tercer lugar el vino es simbolo de glotoneria. Se acude, como referencia, al
faradn y su copero principal: aquél libero6 a éste y se reconcilié con él, precisamente por

su pasion por el vino.

12. De sobrietate (Sob.), Sobre lo que Noé, ya sobrio, suplica y maldice.**

La sobriedad se entiende, ante todo, como propia del alma, pues es tan importante
para ésta como la buena vision lo es para el cuerpo. El alejandrino se ocupa luego del hijo
menor de Noé, Ham, que tras haber visto a su padre embriagado y desnudo, salié a comu-
nicarselo a sus hermanos, en vez de cubrirlo con un manto como éstos hicieron después
(1-20). El tratado nos ofrece una contraposicion entre “mas joven”, propio de la rebeldia
(se acude a varios modelos biblicos: Ismael, mayor en afios, pero menor en mentalidad
con respecto a Isaac) y “mayor” (Abrahan, por ejemplo, es llamado “el mayor”). Sin em-
bargo, en ocasiones un hermano menor puede prevalecer sobre otro mayor por razon de

su virtud (asi, Jacob toma los derechos de primogenitura de Esat1).

42 Explicacion de Génesis, 9.21: “y bebid vino, y se embriagd”.
4 Deuteronomio, 21.18-21.
4 Interpretacion de Génesis, 9.24-7.
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Se pregunta Filoén por qué Noé maldijo al hijo de Ham, Canaan, que nada malo
habia hecho (31-3). Lo justifica afirmando que aquél era vicio en reposo, pero Canaan, en
actividad o movimiento. Para todo eso recurre a ejemplos tomados de la filosofia aristo-
télica. Ademas, encuentra una explicacion etimologica tomada del hebreo: Ham significa
“calor” (sefial de fiebre en el cuerpo o de vicio en el alma), y Canaan, “movimiento”, es
decir, el vicio en sentido activo. Con esto se explica la maldicion de Dios.

Mas abajo, el escritor parte de una conocida paradoja estoica cuando afirma que

Sem es, a la vez, noble, rico, rey y libre (56-7).

13. De confusione linguarum (Conf.), Sobre la confusion de las lenguas.®

El escritor parte de las criticas que se habian hecho sobre la construccion de una
torre para alcanzar el cielo, pues Homero ya explicaba algo parecido en el caso de los
Albdadas.*® Con respecto a la confusion de lenguas, se nos habla de otra explicacion dada
por los forjadores de mitos (mythoplaston), segin la cual todos los animales usaban al
principio la misma lengua y eran capaces de entenderse todos entre si,*” de tal modo que
pidieron la inmortalidad y la eterna juventud; fueron castigados por su audacia y resulta-
ron incapaces en adelante de entenderse mutuamente, pues surgieron muchas lenguas en
vez de la inica que hasta entonces habian usado.*®

El autor recoge las criticas dirigidas por algunos contra Moisés respecto a la tini-
ca lengua de la humanidad, pues ésos afirman que es un asunto mitico (mythddes) (9);
sostiene que la lengua comun es mas util que perjudicial, y que los hombres que hablan
varias lenguas gozan de prestigio especial. Ahora bien, considera alegorias la leyenda
sobre el diluvio, la alianza contra Abrahan y el ataque de los habitantes de Sodoma contra

los angeles.

4 Comentario de Génesis 11.1-9.

# Los dos hijos de Posidon (dios del mar) y de Ifimedia; crecieron tanto que median ya dieciséis metros de altura
alos nueve anos (Odisea 11;311; Cf. Apolodoro 1.7.4). Colocaron el monte Osa sobre el Olimpo y el Osa sobre
el Pelio, con la intencion de llegar hasta el cielo y atacar a los dioses. Segun una version extendida, Apolo los
extermind cuando todavia no habian llegado a la pubertad.

47 Lo leemos en Esopo (Fdabula 302), donde encontramos el adjetivo homdphonos, “que tiene, o usa, la misma
lengua”. Precisamente Filon emplea ese término en 6 ocasiones (ademas de una en que aparece el sustantivo
correspondiente: homophonia, precisamente en esta ocasion), mas que ninguin otro autor griego hasta sus dias.
* En Génesis 11.1, leemos: “toda la tierra era un solo labio (cheilos) y una unica lengua (mia phone) para
todos”.
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Cuando los patriarcas afirman ser hijos de un solo hombre,* éste es la recta razon.
Por su lado, cuando los hombres malvados se dedican a la fabricacion de ladrillos, eso
quiere decir la preparacion y formacion de malos pensamientos (83-90). Que la torre pre-
tende alcanzar el cielo alude al intento impio de ciertas falsedades teoldgicas que intentan
negar las verdades celestiales (113-5).

La frase “el Seflor bajo a ver la ciudad y la torre” (Génesis 11.5) insiste en la prio-
ridad de la vista sobre el oido. El poligrafo afiade por su cuenta, apoyandose en razones
pretendidamente lingiiisticas, que construir una torre tan alta es imposible, porque los
hombres serian eliminados por el calor del sol (156-7). Los hombres dejaron de hacer
tan quimérica torre, no porque la hubieran acabado, sino por la confusién de lenguas.
Les sucedi6é como a Balaan, el seguidor de prodigios y augurios, cuyo nombre significa
“vano”, “estupido” (mataios).

Cuando el texto sagrado nos dice “bajemos y confundamos alli sus lenguas” (Gé-
nesis 11.7) ese plural quiere decir que Dios encarga algunas tareas a sus lugartenien-
tes, los angeles (168-75), a quienes les ordena la confusion de los impios. Tal confu-
sion (synchysis) indica, a la vez, destruccion y dispersion, pues si se hubiera tratado de
una simple diferenciacion de lenguas se habria usado otro término, como “separacion”

(didkrisis), por ejemplo.

14. De migratione Abrahami (Mig.), Sobre la emigracion de Abrahan.’'

Cuando el Sefor le dijo a Abrahan que se marchara de su tierra y de la casa de su
padre, esa tierra alude a los sentidos; y la casa de su padre hace referencia al lenguaje.
Las palabras de Dios se pronuncian en determinados sitios mas para ser vistas que oidas.
“Te haré una gran nacion” es explicado diciendo que nacion equivale a una multitud de
cualidades. El escritor introduce una digresion: el ser de muchos pies es el politeista; el
carente de pies, el ateo (69).°? Filon acude a una explicacion singular de “te bendeciré”,

afirmando que la forma del futuro griego (eulogéso) significa “te dotaré de excelente /6-

4 Génesis, 42.11.

" Esa idea, presente en Op. 75, procede del Timeo platonico (41-42).

St Comentario de Génesis, 12.1-6.

2 En nuestro autor, encontramos 29 veces el adjetivo dtheos, y 26, el sustantivo correspondiente, athedtés,
“ateismo”.
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gos”, % es decir, de buen pensamiento y palabra; de ahi deduce que el sabio debe dominar
el lenguaje, como medio de defenderse del sofista (70-75). Por su dominio de la palabra
Aardn convirtid en serpiente su baston; y, después, el animal devord las serpientes que los
encantadores habian presentado, con sus trucos, ante el faraon.>* A proposito de la frase
“yo engrandecer¢ tu nombre”, Filon expresa su actitud respetuosa ante la ley, el sabado,
la circuncision (“que muestra la excision del placer y la supresion de la opinion impia”:
92) y los dias festivos.

En la expresion “Lot march6 con €17, se detiene en el significado de Lot: el que se
aparta, el que se inclina hacia afuera. Posteriormente, Abrahan, cansado de las embosca-
das y ataques de Lot, terminaria por separarse de €l.

La partida de Abrahan desde Caldea hacia Haran es interpretada como el aleja-
miento de la astrologia para llegar al lugar de los sentidos, la casa de la mente, a fin de
entregarse al estudio de si mismo; desde tal lugar puede partirse para contemplar al propio
Dios (189-97).

Cuando leemos que, a la sazoén, Abrahan tenia setenta y cinco afios eso quiere
decir que setenta es el nimero de la mente y razon superiores, y cinco el numero de los
sentidos. Abrahan llegd a Siquem que, seglin nuestro comentarista, significa “llevar en el

hombro”, porque en esa parte de nuestra anatomia llevamos las cargas.

15. Quis rerum divinarum heres (Quis Her. ), Quién es el heredero de las cosas
divinas.>

El intérprete afirma que, tal como se desprende de las palabras de Abrahan, hay
una diferencia entre “Sefior” (kyrios) y “Dueio”(despoteés); este ultimo término supone
un grado mayor de miedo y respeto que el anterior; el exégeta establece algunas etimolo-
gias poco aceptables hoy dia. Por ejemplo, cree que despotes 3 procede de déos, “miedo”.

También se detiene en la frase “el hijo de Masek™,” la nacida en casa de Abrahan, pre-

3 Aunque el verbo eulogéo (“hablar bien de alguien, bendecir”), y el sustantivo /6gos son de la misma raiz, la
explicacion de nuestro exégeta no es correcta.

54 Exodo 7.12.

3 Explicacion de Génesis 15. 2-18.

* Hoy se dice que viene de *dems-potes, “sefior de la casa”; el primer elemento esta relacionado con démos,
“morada, casa”.

ST Génesis, 15.2.
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cisamente cuando éste se pregunta si ése iba a ser su heredero; Filon afirma que Masek
significa “procedente de un beso” (philema), algo distinto del amor, pues indica una clase
inferior de afecto (40-1).

Dios le pidié a Abrahan que le llevara varios animales de tres afios (125-9): una
ternera, un carnero y una cabra, que aluden, respectivamente, al alma, la palabra y la
percepcion sensorial; por su parte, el nimero tres es perfecto, pues tiene comienzo, mitad
y fin. Abrahan parti6 por la mitad los tres animales. Precisamente, a esa division y a su-
cesivas subdivisiones por pares simétricos de iguales y opuestos les dedica el autor una
atencion especial, pues afirma que toda esa division depende de la razon (/6gos) (133-40).
El escritor, basandose en la analogia, hace referencia a los que comparan el hombre con el
cosmos.> A proposito de las divisiones, se ocupa del reparto de los diez mandamientos en
dos tablas, con cinco cada una, y afiade un comentario a cada precepto (166-73). Mas ade-
lante, deteniéndose en los contrarios (calor/frio, seco/himedo, ligero/pesado, noche/dia,
verano/invierno, dulce/amargo, mortal/inmortal, vida/muerte, blanco/negro, derecho/iz-
quierdo, virtud/vicio, etc.), concluye que los descubrié Moisés, y no Heraclito, a quien los
griegos consideraron el primer descubridor en el manejo de categorias contrarias (214).

Afade que las seis partes de los animales divididos por la mitad tienen en el centro
la razén que los ha cortado. Acude al numero siete, el de las luces del sagrado candelabro
de oro; tres a cada lado, y en el centro una mas. Lo compara con los siete planetas, en
cuyo centro esta el sol; tres, por encima (Saturno, Jupiter y Marte) y tres por abajo (Mer-
curio, Venus, Luna).

Se detiene en la frase “hacia la puesta del sol le sobrevino un éxtasis a Abrahan”,
analizando varios posibles sentidos del término ékstasis: locura, estupor, tranquilidad
mental y mania divina, la cual, a su vez, da lugar a la inspiracioén profética (249-66).
Sostiene que fue esta Gltima la que le sobrevino a Abrahan.

Nuestro comentarista tiene por profetas a Noé, Abrahdn, Isaac, Jacob y Moisés.
Tras los cuatrocientos afios de servidumbre (el cuatro, segun los calculos del autor, esta
relacionado con otras tantas pasiones del alma: placer, deseo, pena y miedo), uno debe

% La comparacion del hombre, mikrokésmos, con el makrokésmos (“mundo, universo”) remonta a Democrito.
% Mercurio, Venus, Marte, Jupiter, Saturno, Luna y Sol. (Nétese que no entra Tierra, y que el Sol y la Luna son
considerados planetas).
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estar preparado con los frutos de la educacion para el largo viaje hasta la tierra patria
(272-4). El tratado acaba con una explicacion de la promesa que Dios le da a Abrahan: la

tierra situada entre los rios Nilo y Eufrates.

16. De congressu quaerendae eruditionis gratia (Congr.), Sobre la union para los
estudios preliminares.

El tratado contiene posiblemente la exposicion mas clara de la doctrina estoica
sobre que los estudios llamados Enkyklia eran la preparacion apropiada para la filoso-
fia. Nuestro exégeta comienza afirmando que la virtud (Sara) no puede ser jamas esté-
ril. Cuando Sara le ofrece su esclava (Agar) a Abrahan para que se uniera con ella, eso
equivale a entrar en contacto con “la ensefianza media de los conocimientos medios y
ciclicos” (14),°! pues “la gramatica, enseiiandonos el relato de los poetas y prosistas, nos
produce inteligencia y gran conocimiento”, pero también nos ensefia a menospreciar las
vanas ilusiones mediante las calamidades que han sufrido los héroes y semidioses en los
textos literarios.

El escritor menciona, sucesivamente, la muisica, geometria, retdrica y dialéctica.
Volviendo a Agar, explica el nombre: “visitante”(20), e interpreta la relacion de un visi-
tante con el verdadero ciudadano como la de los estudios ciclicos con la filosofia; acude
a otros ejemplos de esposas y concubinas, y, ademas, nos cuenta sus experiencias en
literatura, geometria y musica, verdaderos peldafios que le llevaron al conocimiento de
la filosofia, la cual nos ensefa a dominar la naturaleza inferior. Los estudios medios, los
ciclicos, no deben mantener nuestra atencion de por vida (74-80).

Como Abrahan llevaba diez afios en Canaan cuando Sara le ofrecid unirse con su
criada, el intérprete examina el nimero diez, como perfecto, observando como predomi-
na en el Pentateuco (Noé, décimo descendiente de Adan; Abrahan, como décimo, lucho
contra nueve reyes; la pascua durante la cual se inmola el cordero en el décimo dia; y, ante
todo, los diez Mandamientos); por otro lado, insiste en la buena relacion entre el maestro
y el discipulo (121-2); el maestro no debe pensar que el progreso de algunos alumnos

especialmente dotados sélo a €l se le debe; nuestro escritor sabe que algunos maestros,

0 Comentario de Génesis 16.1-6.
! Los conocidos como Enkyklia.
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en casos parecidos, piden mas salario por sus servicios y se llenan de vanidad. Filon se
extiende en consideraciones sobre el gramatico® que ha de acudir a la filosofia a la hora
de explicar las partes del discurso y la logica de las oraciones (146-150).%

Si Sara se queja de que la esclava la menosprecie, asimismo la filosofia se lamenta

cuando se la ignora.

17. De fuga et inventione (Fug.), Sobre la huida y el hallazgo.**

De la lectura en que se nos dice que Agar huyo de la presencia de su sefiora (Géne-
sis 16.6), se nos indican las causas que pueden provocar la huida: odio, miedo y vergiien-
za. La huida de Agar fue provocada por esta ultima; en cambio, la de Jacob, por odio a su
suegro Laban; anteriormente, por consejo de su madre, Rebeca, Jacob, se habia ido, por
miedo a Esatl, a la casa de su tio Laban.

En lo tocante a las ciudades donde se busca refugio, el comentarista analiza su
numero (seis) y los motivos por los que estan localizadas mas alla del Jordan (tres) y en
Canaan (otras tres).

Una buena parte del tratado (119-75) estd dedicada a la busqueda en conexion
con el hallazgo, pero, dentro de esa relacion, se distinguen cuatro tipos: no buscar y no
encontrar; buscar y encontrar; no buscar y encontrar; y buscar y no encontrar. Todos ellos
son explicados con ejemplos tomados del Pentateuco. Asi, de buscar y no encontrar, se
acude a lo que le sucediera al faradn, que trataba de capturar a Moisés para matarlo, pero
no pudo localizarlo (143-8).

Con respecto al pasaje en donde el angel del Sefior encontr6é a Agar junto a una
fuente de agua® el autor analiza detenidamente el significado del término “fuente”, que

sirve de simbolo para cinco funciones: la mente de la que sale el agua para regar toda

2 Hay que entender grammatikos como el que ensefia gramatica y literatura. Filon habla incluso de una catego-
ria inferior a la de gramatico, la propia del que practica la grammatistike (148), la cual se ocupa so6lo de ensefiar
a leery escribir.

% Afirma que es propio de la filosofia el estudio de las vocales, semivocales y consonantes, nombre, verbo,
conjuncion, tipos de frase, etc. El pasaje es de extraordinario interés (149-50).

 Exegesis de Génesis, 16.6-12.

% Propiamente, un manantial: Génesis, 16.7.
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la tierra, es decir, el cuerpo; la educacion;® la fuente de la insensatez;®’ las fuentes del
saber; y, finalmente, Dios mismo. Pues bien, la fuente que encontré Agar fue la del saber
(177-211).

18. De mutatione nominum (Mut.), Sobre aquéllos cuyos nombres son cambiados
y por qué los nombres son cambiados.*

Comentando la frase donde se afirma que Dios fue visto por Abrahan (Génesis,
17.1), el alejandrino dice que Dios no puede ser visto por los o0jos, sino s6lo por la mente.
El pasaje en que el propio Dios sostiene que fue visto por Abrahan, Isaac y Jacob, siendo
su Dios,” hay que explicarlo insistiendo en que no hay nombre para denominar “lo que
existe”(fo on). Puede afirmarse, dice el autor, que lo que se aparecio a Abrahan no fue
Dios, “el que existe”, sino una potencia del mismo, a saber, el Sefior (kyrios).

El escritor se ocupa, después, del cambio de nombre de Abran en Abrahan y de
Sara en Sarra (60-2); explica que la adicion de letras supone el cambio de sentido: Abran,
“padre elevado a los aires”, es decir, el astrélogo caldeo; Abrahan, “padre elegido del
sonido”, que equivale a mente sabia (66); Sara, “soberania”, Sarra, “soberana”. A partir
de aqui el exégeta acude a otros ejemplos: Jacob, el “zancadilleador” o suplantador, pasa
a llamarse Israel, el que ve a Dios. Abrahdn obtiene el nuevo nombre de parte de Dios;
Jacob, de un angel. Por su lado, José significa “adicion”, pero el Faraon le puso por nom-
bre” Psonthomphanech, “boca que juzga al contestar” (81-91).

El prosista interpreta que Isaac, el cual significa “risa”, es hijo de Dios, pues asi se
desprende de la frase dirigida por Dios a Abrahan: “Te daré un hijo de ella”; y asimismo
de las palabras de Sara tras dar a luz a su hijo: “El Sefior me ha producido risa”,” lo que
equivale a decir que form6 o engendrd a Isaac (137). De otra parte, Ismael significa “oir

a Dios”.

6 Las doce fuentes de Elim (Exodo, 15.27) son como las puertas de la educacién preparatoria enciclica (ta
enkyklia propaideumata). El escritor afirma que el doce es un nimero perfecto, dando ejemplos concretos para
corroborarlo: doce signos del zodiaco; doce meses; doce horas para el dia y otras tantas para la noche; doce
tribus.

7 Se pone como ejemplo el que se acuesta con una mujer menstruante: Levitico, 20.18.

% Comentario de Génesis, 17.1-5, 15-22.

 Exodo, 6.3.

7 En hebreo, Safenath-paneath.

7 Génesis, 21.6.
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19. De Somnis (Som.), Sobre que los suerios son enviados por Dios.

Libro I.7> Se abordan en €l los suefios en que la mente es inspirada y puede predecir
el futuro: contiene dos suefios de Jacob.

El primero es el referente a la escala que llegaba hasta el cielo,” por donde subian
y bajaban los angeles de Dios (2-188). En tal pasaje biblico leemos que Jacob habia
partido del pozo del juramento en direccion a Haran. Filon nos dice que “pozo” significa
conocimiento, el cual s6lo se puede conseguir con esfuerzo; explica los cuatro elementos
del mundo (tierra, aire, agua, cielo), acudiendo a diversos autores anteriores; al hablar
del agua se extiende en sus clases, afirmando, por ejemplo, que hay fuentes de agua
hirviendo, en medio del océano; insiste en que es muy poco lo que sabemos del cielo,
donde repara en el sol, luna y estrellas. Se pregunta si el cielo es una masa de cristal o
puro fuego, seglin pensaban algunos;™ si los astros son inteligentes o no;” si la luna tiene
luz propia o la toma del sol,” reflejandola en nosotros. Indica que el cielo, con la musica
de las esferas,”” y la mente humana han sido creados para alabar a su creador. Se extiende
en el sonido y sus clases, y, asimismo, en las harmonias cuarta, sexta y octava. Se detiene
en el concepto “alma” (phyché), planteando numerosas preguntas sobre en qué parte de
nuestro cuerpo se alberga’ y dénde va cuando el cuerpo muere.

El comentarista interpreta Haran como el territorio de los sentidos e insiste en el
significado del padre de Abrahéan, Terah:” “explorador del olor”; tanto el adjetivo como
el sustantivo reciben cumplida explicacion. Terah salié de Caldea y murié en Haran, bus-
cando el conocimiento de si mismo.

Pues bien, Jacob, tras la puesta del sol, llegd al lugar donde se durmié. En tal pasa-
je “sol” equivale a Dios, nos dice el exégeta. El sol oculta el esplendor de las estrellas, tal

como los sentidos esconden la luz del verdadero conocimiento (79-84). Nuestro pensador

2 Realmente es el libro II de los dedicados a los ensuefios; el primero de ellos no nos ha llegado.

73 Génesis, 28.12-5.

™ Lo primero es afirmado por Empédocles; lo segundo, por Heréaclito y Parménides, entre otros.

75 Zendn, entre los estoicos, sostenia que los astros eran inteligentes.

76 Que la luna toma en préstamo la luz del sol lo leemos en Tales de Mileto, Pitagoras, Parménides, Empédocles,
Anaxagoras, etc.

77 Tal pensamiento remonta a los pitagoricos.

78 Unos piensan que en la cabeza; otros, en el corazon.

7 Tharra en el texto griego.
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introduce un excurso sobre la vida muelle y depravada, donde se dan todo tipo de excesos
en comida, bebida (por ejemplo, tomar vino puro, sin mezcla: akraton) y en lo que sucede
cuando el estbmago esta repleto (120-6). Las piedras del lugar, dentro del suefio de Jacob,
son “razones”, y la que le sirve de almohada es la divina “razon” (logos). El aire (aér)
contiene las almas imperecederas e inmortales en niimero semejante al de las estrellas;
de esas almas, algunas descienden para entrar en los cuerpos mortales. Por su lado, unos
seres altamente espirituales, los angeles (llamados “démones” o demonios, daimones, por
los fildsofos) son los intermediarios entre Dios y los hombres (133-45).

El prosista nos habla de la vida del asceta, pues oscila entre la vida y la muerte,
el Olimpo y el Hades (150-1). Asimismo insiste en la diferencia entre “Sefior Dios” de
Abrahan y “Dios” de Isaac; “Sefior” alude a la soberania, “Dios”, a la potencia creativa.

El segundo suefio es el que cuenta Jacob cuando alude a los carneros y machos
cabrios de varios colores que cubrian a las hembras.* La exégesis es amplia: Dios se
dirige a los hombres de varias maneras: como soberano, maestro o amigo; llama por su
nombre a Jacob, como a un amigo, tal como hace en otros lugares con Abrahdn y Moisés
(191-6). Los machos del ganado son dos “razones” o pensamientos (/6goi) que penetran
en las almas tiernas con el fin de inspirarles arrepentimiento o deseo de hacer el bien. Al
tratar de los distintos colores de las crias recién nacidas, el escritor introduce un excurso
muy importante a proposito de la educacion: la gramatica elemental, que se ocupa de
la lectura y escritura; la gramatica mas avanzada, que entra en la lectura de los poetas e
historiadores antiguos, la aritmética, geometria, musica, retérica y filosofia (205). Las
crias con manchas de color ceniza llevan al exégeta a exponer el ritual de purificacion
con ceniza y agua lustral.

A las almas que estdn entregadas al servicio de Dios, éste se les presenta como es;
pero a las que permanecen todavia en sus cuerpos mortales, se les aparece en forma de
angeles (232). El autor alude a como los ignorantes le han adjudicado a Dios rasgos del
hombre mortal: cara, manos, pies, boca, voz, colera, armas, entradas y salidas, movimien-
tos hacia arriba y abajo, etc.

Libro II. Ha tenido escasa repercusion en la posteridad, pues, desde pronto, se vio
en €l pobreza de pensamiento y contenido. Se ocupa de los suefios que no contienen men-
sajes divinos, pero que admiten alguna explicacion por boca del experto en interpretarlos.

80 Génesis, 31.11-13.
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Contiene tres pares de suefios.

El primer par esta formado por dos suefios de José cuando tenia diecisiete afios
(17-109 y 110-54). Tras el primero de ellos, el muchacho se lo cuenta a sus hermanos:
creia que estaban en el campo atando haces; su propio haz se mantuvo en pie, y los de sus
hermanos se inclinaban en torno.?! Ese “creia” le permite a Filon subrayar la vaguedad de
lo expresado por José; al mismo tiempo, subraya que atar los haces es una tarea inferior
a la de segar las mieses. El significado de José es “adicion” (prosthesis) (47), con lo que
el primer atributo del joven es la vanagloria que afiade lujos a la vida sencilla (41-7). A
continuacion leemos una digresion sobre los distintos tipos de Iujo en comidas y bebidas,
vestido, casas, camas, ungilientos, copas y, finalmente, coronas de oro (48-64). El segun-
do suefio de José, contado a su padre y sus hermanos, alude a que el sol, la luna y once
estrellas se inclinaban ante el joven mientras dormia. El escritor se refiere a quienes se
creen superiores, no so6lo a los otros hombres, sino incluso a la naturaleza; acude a varios
ejemplos: Jerjes, que convirtid la tierra en mar haciendo un puente sobre el Helesponto
y cortando el monte Atos; los germanos que tratan de rechazar las olas revestidos con sus
armas; un tirano de Alejandria que,®? comparandose con las fuerzas de la naturaleza, habia
intentado, poco antes, que los judios rompieran la fiesta del sabado (117-29). El comen-
tarista piensa que el sol puede ser el asceta de la recta razon; la luna, la educacion; las
estrellas, los pensamientos engendrados en el alma por los dos anteriores. Con respecto
a la respuesta de Jacob (si es que, acaso, €, su esposa y sus hijos, debian inclinarse ante
José), Filon menciona a las gentes, que, tras una vida digna y honrosa, llegada la vejez,
acaban en postracion moral.

El segundo par lo constituyen los suefios respectivos del copero y panadero prin-
cipales del faraon,® los cuales representan, respectivamente, la embriaguez y la glotone-
ria. Con respecto al primero (155-204), el alejandrino afirma que aquél atiende al faraon,
no a Dios, cuyo copero es el /ogos; pero, mientras el copero es un eunuco, el /dgos es el
Sumo Sacerdote; también habla el autor de la parra de Sodoma (la ceguera) y Gomorra
(la mente humana que se tiene a si misma, y no a Dios, por la medida de todas las cosas).
Breve es la interpretacion del suefio del panadero principal (205-14): las tres canastas de

81 Génesis, 37.7.
82 Se piensa en algun gobernador romano anterior a Flaco.
83 Génesis 40. 9-11; 16-17.
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pan que llevaba sobre la cabeza son los placeres del pasado, presente y futuro; los pajaros
que se comen las carnes cocinadas son los castigos divinos que, cayendo sobre el que
busca los placeres, lo decapitan y crucifican.

El tercer par lo forman los dos suefios del faradon.** Cuando éste le dice a José:
“Pensé que estaba junto al borde del rio”, nuestro autor critica seriamente la condicion
de “estar” (hestanai), reservada sdlo a Dios, y pone varios ejemplos del Pentateuco. A
su vez, el rio alude a la palabra (logon), para lo que se recoge una cita de Salmos, 65.10:
“el rio de Dios esta lleno de agua”. El comentarista se detiene, de paso, en la expresion
“la ciudad de Dios”:® puede ser el mundo o el alma justa. En cuanto a la frase del faradn
respecto a que estaba junto al “borde del rio”, el exégeta interpreta por extenso el término
“borde” (el griego cheilos significa tanto “labio” como “borde”); insiste en que Moisés
lo aplica solamente al rio de Egipto (el Nilo), pero subraya que esos son detalles nimios,
y que su intencioén no es ocuparse de los rios, sino de las vidas que son comparadas con

las corrientes fluviales y se contraponen unas con otras.

20. De Abrahamo (Abr.), Sobre Abrahdn.®

El tratado esta compuesto de dos triadas. El autor, en la primera triada, recoge tres
nombres: a) Enos (7-16) (que significa Hombre en caldeo),®’ nombre que Moisés le da al
hijo de Set como “primer enamorado de la esperanza”, pues la esperanza es la primera
sefial del verdadero hombre; b) Enoch (17-26),% cuyo significado es “dotado de gracia”,
y que fue transferido a Dios y desaparecio; es modelo de arrepentimiento y mejora; ¢) y
Noé (segun el exégeta, su significado, para los griegos, es “descanso” o “justo”) (27-46),
enamorado de la virtud y querido por Dios. Al séptimo dia, llamado sabado (sdbbata)
por los hebreos, le dio el nombre de “descanso”, no porque la gente se abstenga en ese
dia de sus tareas habituales, sino porque el nimero siete es el mas pacifico de todos. El
alejandrino habla de nuestras seis facultades: los cinco sentidos mas la palabra; ademas,

como séptima facultad (dynamis), la correspondiente a la mente dominante; por otro lado,

8 Génesis 41.17-24.

85 Salmos 46.4.

8 El titulo griego del tratado puede traducirse asi: Vida del sabio que llego a perfecto mediante la enserianza, o
el primero de las leyes no escritas, es decir, Sobre Abrahan.

87 Sinénimo de hebreo en estos libros de Vidas.

8 Padre de Matusalén.
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aunque a No¢ se le llama “perfecto”, lo es con respecto a los hombres de su generacion,
es decir, no de modo absoluto, sino relativo.

La segunda triada es de caracter superior; nos habla de Abrahan, Isaac y Jacob.
Son los padres de Israel, “el que ve a Dios”.* Los tres representan la sabiduria o la virtud
adquiridas mediante la ensenanza, la naturaleza y la practica. Abrahan (48-166) es un mo-
delo de piedad, hospitalidad, tacto, fortaleza y control de si mismo.” En cada uno de esos
atributos, tras la narracién sigue la explicacion alegoérica de los hechos. Su sacrificio per-
sonal resulta evidente en sus continuas emigraciones; en el plano alegorico indica el viaje
del alma desde la astronomia carente de dios al conocimiento de si mismo, y, después, al
de Dios; sus peripecias en Egipto subrayan que las plagas que afligen al faraén son las
que sufre la mente lejos de las virtudes. En cuanto a los tres angeles visitantes (107-18)
representan al que Es por si mismo y a las potencias benéficas y soberanas aprendidas
cuando el alma puede alcanzar una comprension total o es movida por la esperanza o be-
neficiada por el miedo. A su vez, la destruccion de las ciudades de la llanura indica que El
que es por si mismo ha dejado esas actividades a sus subordinados. Por su lado, las cinco
ciudades son los cinco sentidos.

La grandeza de Abrahan en el sacrificio de Isaac (166- 207) queda fuera de toda
duda, sin que sirva para empaiarla la comparacion critica con otras leyendas en que
se mencionan inmolaciones de nifios.”’ En el plano alegorico quiere decir que un alma
devota siente el deber de ofrecer su “Isaac” (que lo traduce en griego por el término que
significa “Risa”: gélos), pero, por piedad divina, le es permitido mantenerlo. Filon insiste

en la gran accion de Abrahan, dado que Isaac era hijo tinico y lo habia tenido a avanzada

8 Abr. 57. El resto del tratado se ocupa de esos tres personajes. También estarian dedicados a ellos otros dos
escritos perdidos: Sobre Isaac 'y Sobre Jacob.

% A diferencia de los tratados en que se comenta el Génesis, ahora las referencias al Pentateuco son escasas.
Basta, pues, con que el lector comprenda el pasaje que se esta comentando.

1 Se alude a que, entre los griegos, incluyo algunos reyes han inmolado a sus hijos. Referencia velada a Agame-
non e Ifigenia; y quiza también a la Macaria de los Heraclidas de Euripides, que se presenta voluntaria para ser
inmolada y liberar a sus hermanos, los hijos de Heracles. Recuerda Filon (178-9) casos en que se han ofrecido
nifos en sacrificio por causas diversas: sequias, guerras, lluvias excesivas, peste. También menciona el caso de
los gimnosofistas de la India, que, en aquellos dias incluso, se inmolaban arrojandose a una pira cuando una
enfermedad incurable habia llegado a un grado insufrible. Alude también a las mujeres que se arrojan a la pira
de sus difuntos maridos (182-3). Apunta también que ni en Babilonia, ni en Mesopotamia, ni en Caldea existia
la costumbre de inmolar a los nifios en tiempos de Abrahan.
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edad.”

La amabilidad de Abrahan se pone de relieve en su conflicto con Lot; tal disputa,
a modo de alegoria, corresponde a la incompatibilidad del amor a los bienes del alma con
el amor a los bienes materiales (208-224).

Por su parte, Sara muestra su virtud cuando le ofrece a su esposo yacer con su
sierva (Agar). Abrahdn le correspondera con el dolor resignado que sinti6 tras la muerte
de aquélla (245-61).

El tratado concluye atribuyendo a Abrahan el titulo de “Mayor” (presbyteron),
sinonimo de “Primero” (271), y afirmando, que no so6lo hizo la ley, sino que él mismo
fue la ley.

21. De losepho (los.), Sobre José.

Los puntos mas sobresalientes de la vida de José ofrecida en el Génesis son haber
vivido en Egipto y haber llegado a ser virrey del faradon. En este tratado filoniano pre-
valece el elemento retorico sobre el alegorico.”® Hasta el parrafo 79 se suceden el suefio
de José, la envidia de sus hermanos, la venta de aquél a unos mercaderes que, a su vez,
lo vendieron a Putifar, el falso relato de sus hermanos ante su padre, Jacob. Se insiste en
el nombre José, cuyo significado es, ahora, “adicion del sefior”; se subraya lo sucedido
con la mujer de Putifar, el eunuco y cocinero jefe del palacio real.** Desde el 80 hasta el
final, siguen la interpretacion de los suefios del copero y panadero del faraén durante su
estancia en la prision, y, sobre todo, la de los suefios del faradn: las siete vacas gordas y
otras tantas flacas, y asimismo las siete espigas crecidas y firmes y otras tantas delgadas y
débiles. Mas que una alegoria viene luego una reflexion general sobre que el gran suefio
universal es sofiado no sélo por el que esta dormido sino también por quien permanece

despierto; y ese suefio es la vida de los hombres (125-6); obligacion del hombre de estado

2 Nos llama la atencion el escritor cuando afirma que no seria nada extrafio (ouden parddoxon) que un padre
de abundante prole ofreciera como primicia un hijo a dios, pues los que le quedaban mitigarian mucho su pena
(195-8).

% En cambio, leemos, en los. 28, que “casi toda o la mayor parte de la Ley es alegoria (allégoreitai)”. Abun-
dan, ahora, los discursos. No debe olvidarse la importancia de la retorica y la funcion esencial de los discursos
epidicticos o demostrativos en la literatura helenistica e imperial, lo que contrasta fuertemente con la expresion
seca, y a veces laconica, del texto de los Sefenta. Sin duda, esos discursos serian muy bien recibidos por los
lectores contemporaneos, que, desde la escuela, estaban habituados a la prosa rica en recursos retoricos.

% Segun Génesis 37.36, era el capitan de la guardia real.
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es descubrir las verdades que yacen bajo ese suefio. Filon aprecia ante todo la vida del
filésofo, pero admite que la vida practica, que incluye al politico, es un mal necesario.”

Destaco dos pasajes relevantes:1) el discurso de José a la mujer de Putifar, ne-
gandose a acostarse con ella (42-48), expone que a los hijos de los hebreos no les esta
permitido el trato sexual con prostitutas; el matrimonio debe formarse con hombre y
mujeres virgenes, y no busca el placer sino tener hijos. Filon subraya que Putifar cometi6
el gran error de enviar a José a prision, sin permitirle que se defendiera de la acusacion de
intento de violacion; afiade que le es perdonable, porque pasaba la vida en la cocina entre
sangre, humo y carbonilla; 2) de acuerdo con nuestro exégeta, una de las conclusiones
que se sacan del episodio anterior es la siguiente: “La mayoria y las mas grandes de las
guerras se han formado por amores, adulterios y engaiios de mujeres, por culpa de las
cuales se ha destruido la mayor y mejor parte de la estirpe griega y barbara y asimismo la
juventud de las ciudades” (56).

22. De vita Mosis (Mos.), Sobre la vida de Moisés.

Segun los estudiosos cada uno de los dos libros de que se compone este tratado
ha sido escrito para un publico distinto. En todo caso, es digna de subrayar la fidelidad
esencial del alejandrino al texto de los Sefenta, aunque, como nos dice, en varios pasajes
se ha apoyado también en otras fuentes.

El libro primero contiene la infancia y educacion de Moisés, asi como los princi-
pales hechos realizados como rey, o jefe, de los israelitas, en su huida de Egipto; también
refiere las vicisitudes acontecidas durante su viaje por el desierto. La alegoria es rara: la
tenemos, por ejemplo, en la descripcion de las vestiduras sacerdotales y del Tabernaculo;
asimismo, en la vision de la zarza ardiente. Dentro del libro primero recojo ahora algunos
datos diferentes de los ofrecidos por el Pentateuco. Nuestro comentarista afirma que su
propdsito es “escribir la vida de Moisés..., el mas grande y mas perfecto de los hombres...;
la fama de sus Leyes ha viajado por todo el mundo habitado hasta los confines de la tierra”

(1-2); los griegos cultos han rehusado ocuparse de ¢l, quiza por envidia (2); Moisés era,

% En Jos. 32 leemos que la vida politica es variada y multiple, sometida a innimeros cambios segtin las per-
sonalidades, circunstancias, ocasiones y lugares. En 34, se afirma que el politico debe tener multiples aspectos
y formas.
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por su linaje, caldeo (chaldaios, sindnimo de hebreo), pero habia nacido en Egipto, adon-
de habian emigrado sus antepasados a causa de la larga hambre padecida en Babilonia y
alrededores (5); una variante introducida por Filon es que la inica hija del Faraon, casada
sin descendencia, deseaba mucho tener un hijo varon para asegurar la herencia de su pa-
dre, y no permitir que el reino cayera en manos extrafas (13); el nombre Moisés (Mousés)
es relacionado etimologicamente con el egipcio mou, “agua’;’ la hija del Faradn agrandé
artificialmente el tamano de su vientre para hacerlo pasar por hijo suyo (19); a la hora de
darle instruccion vinieron maestros de diferentes partes, algunos desde Grecia, buscando
un buen salario, pero el muchacho pronto les super6 en conocimientos (21); por su lado,
los egipcios le ensefiaron aritmética, geometria, ritmica, harmonica, teoria métrica, y todo
tipo de musica; ademas le introdujeron en el conocimiento de los jeroglificos (23-4);%
en la ensefianza regulada, ciclica (enkyklion paideian) tuvo maestros griegos; otros le
ensefaron las letras asirias y la ciencia caldea sobre los cuerpos celestes; en esta tltima
lo formaron también los egipcios, que dan especial importancia a la astrologia (23); los
judios (loudaioi) eran suplicantes refugiados en Egipto (36), pero se vieron sometidos a
los mas duros trabajos; una vez muertos, no se permitia que los enterraran ni que lloraran
por ellos (39); Moisés, tras dar muerte a un egipcio relevante, se refugio en Arabia;*® en
la zarza que ardia se le aparecid una imagen hermosa que podia ser la de un angel, pero
luego resultd ser Dios mismo (66); el arbusto espinoso que ardia era un simbolo de los
que sufrian y el arder sin quemarse indicaba que los sufridores no serian destruidos por
sus agresores (66); los diez castigos, nimero perfecto, se distribuyeron segun los cuatro
elementos del universo (tierra, aire, agua, fuego); tres castigos correspondieron a las ma-
terias mas densas, tierra y agua, y Dios se los encarg6 al hermano de Moisés;” a Moisés,
otros tres, correspondientes a aire y fuego; una séptima plaga, se la encomend¢ a los dos;

y El mismo se reservo tres para si (97).

% etymos. El adverbio aparece 18 veces en Filon. El dato es importante, porque, segun el 7LG, s6lo estan regis-
trados 25 usos entre todos los autores del sigloIa. C,y 11 enlos del 1d. C.

TFilon parte, quiza, de su propia experiencia sobre la educacion impartida en el Egipto de su tiempo. No obs-
tante, que los egipcios eran expertos en matematicas, musica y danza, lo dice ya Platon (Leyes 656 d, 799 a,
819 a).

%% Arabia, recogida 13 veces en los Setenta, no aparece en Exodo.

% Aaron (Aaron) no es muy mencionado por Filon; sélo 35 veces (frente a las 484 ocasiones en que leemos el
nombre de Moisés); su nombre no aparece en el tratado que estamos revisando.
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Por su parte, el libro segundo se ocupa de tres funciones esenciales de Moisés, a
saber: a) legislador; b) sumo sacerdote; c) profeta.

a) La importancia de Moisés como legislador se demuestra por la permanencia de
sus leyes (12-6) y el respeto que le han tenido otros pueblos (17-24). Lugar importante
ocupa, en apoyo de lo anterior, la redaccion y composicion de los Setenta (25-44). Se
subraya la decisiva funcion de las circunstancias historicas, dentro de las que cabe sefialar
las referentes a Noé y el Arca (45-65).

b) Corresponden a este apartado la descripcion del Tabernaculo (66-140), las ves-
tiduras sacerdotales (109-35), el nombramiento de sacerdotes y levitas (141-158), la ac-
tuacion de los levitas a la hora de castigar la idolatria del becerro de oro (159-73) y la
superioridad de los sacerdotes a la vista del florecimiento de la vara de Aaron (174-186).

¢) Dentro de los pasajes en que se trata de la actuacion de Moisés como profeta,
conviene distinguir dos categorias:

1. Cuando habla y actiia partiendo de un mensaje divino que responde a alguna
pregunta que se le ha formulado. Como ejemplos, la sentencia sobre el blasfemo (192-
208),'% el castigo de quien quebranta la norma del sabado (209-220),'! las reglas espe-
ciales de la Pascua (221-32),'%? la ley de la herencia (233-45). 13

2. Cuando habla por inspiraciéon propia. Sirvan de ejemplos los siguientes: la des-
truccion de los egipcios (246-257),'% el mana (258-69),'" la matanza de los iddlatras
(270-4),'% 1a aniquilacion de Core y demas sediciosos (275-87).177

Recojo ahora algunos pasajes destacados del libro segundo. Al comienzo del mis-
mo se nos dice que los estados solo pueden progresar cuando los reyes filosofan o los

100 Véase Levitico, 24.10-16.

10V Cf. Mimeros 15.32-6.

1022 “Fiesta popular, llamada en caldeo Pascua” (Pdscha) (224), celebrada en el dia catorce del primer mes,
cuando hay luna llena, en conmemoracion de la travesia. Filon puntualiza (222) que “el primer mes” (cf. Mime-
ros, 9.1) es el que corresponde al equinoccio de primavera.

13 Actdase a Numeros 27.1-11.

104 Véase Exodo, 14.

105 Cf. Exodo 16.4-30. En el tratado que revisamos Filon no usa el término mdnna, presente 14 veces en sus
obras. Si, en Numeros 11.7, leemos que el mana era como la semilla del culandro, Filon (258) afirma que es
semejante a la del mijo.

196 Actidase a Exodo 32.27-8

107 Para este hecho, cf. Niimeros 16. Véase nota 144.
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filosofos reinan.!”® Precisamente, Moisés unia ambas condiciones, se nos dice (2); la re-
daccion de los Setenta habria partido de una decision de Ptolomeo Filadelfo (29), el cual,
apasionado por los libros de la Ley, decidi6 que se tradujeran del caldeo al griego (31); el
sumo sacerdote y rey de Judea le envid unos hombres selectos bien formados en caldeo
y griego (32), que residieron en la tranquila isla de Faros, enfrente de Alejandria, donde
estuvieron recluidos, en contacto so6lo con la naturaleza y consagrados a su trabajo como
por inspiracion divina (enthousiontes proepheteuon) (37); la fabricacion del becerro de
oro fue una imitacion de tal animal venerado en Egipto; tras ello, los hebreos bebieron
vino hasta emborracharse (162); en el caso de las herencias, Moisés se refiere a un criterio
entonces extendido, segtn el cual las propiedades del fallecido se transmiten por via mas-
culina para recompensar a los varones por su participacion en el ejército y en las guerras,
circunstancias en que no se ven envueltas las mujeres (236), pero la contestacion de Dios

fue que, en caso de no haber hijos, las posesiones del padre pasaran a la hija.'”

23. De Decalogo (Decal.), Sobre el decdlogo.'’

El escrito comienza con la pregunta de por qué se dieron las leyes en el desierto;
después se insiste en el nimero diez, perfecto (18-31);'"! otra cuestion apunta a la voz que
anunci6 los mandamientos (32-5); después, se busca la razdn por la que se usa el singular
“t0” (36-49); pasando a los mandamientos, propiamente dichos, se critica el politeismo
(52-65), la adoracion de imagenes carentes de vida (66-76) y el culto egipcio de los ani-
males (77-81); se condena el perjurio y el juramento imprudente. Viene luego el respeto

108 Pensamiento que procede de Platon, Republica 473 d.

1% En el caso expuesto se trata de cinco hijas. Sobre el caldeo, cf. nota 87.

110 En la version de los Setenta los diez mandamientos son expuestos en dos lugares, con diversa redaccion:
Exodo 20.1-17 y Deuteronomio 5.6-21.

Posteriormente, las iglesias catdlica y luterana, por una parte, y numerosas iglesias protestantes, por
otro, tienen decéalogos distintos. Los judios mantienen el orden de los Sefenta; también lo hacen las iglesias
evanggélicas.

La principal diferencia entre el orden catolico y el de los protestantes reside en el segundo mandamien-
to, que prohibia, segun los Sefenta, hacer y adorar imagenes. Los catdlicos lo suprimen, con lo que el orden
varia a partir de aqui; en cambio, dividen el décimo de las escrituras en dos (el noveno y el décimo del decalogo
catolico).

"I Filon observa en él la presencia de todo tipo de ntimeros (par: 2; impar: 3; par-impar: 6) y todo tipo de
calculos mediante multiplos o fracciones; insiste en sus propiedades geométricas y harmonicas; estudia el fun-
cionamiento de las decenas; etc. En todo ello la presencia de postulados pitagoricos es evidente.
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al sibado (82-91),"? y el debido a los padres (106-20). A continuacion, se prohibe el adul-
terio (121-31), el asesinato (132-4), el robo y el falso testimonio (138-41). Finalmente, a
proposito de la prohibicion de desear los bienes ajenos, el comentarista se extiende sobre
las cuatro pasiones (placer, dolor, miedo, deseo).

Nuestro escritor expone los mandamientos en dos grupos de cinco. La alegoria es
escasa en este tratado. Nada mas comenzarlo, el exégeta indica que, tras haberse ocupado
de quienes “los libros sagrados sefialan como fundadores de nuestro pueblo” y, asimismo,
de las leyes no escritas (nomous agrdphous), pasa, a continuacion, a exponer con claridad
las leyes escritas (nomon anagraphénton), afiadiendo que no dejara de senalar cualquier
sentido alegorico (trdpos allegorias) que puedan tener (1).

En contestacion a la pregunta de por qué se dieron las leyes en el desierto, el autor
ofrece algunas explicaciones: las ciudades estan llenas de soberbia; los hombres deben
purificar su alma antes de recibir las leyes, y, para ello, nada mejor que el desierto; conve-
nia, ademas, estar bien provistos de normas antes de asentarse en las nuevas poblaciones;
habia que demostrar que las leyes proceden de Dios y no de los hombres.

Por su lado, la voz que dict6 los mandamientos no pudo ser de Dios,'"* que carece
de boca, lengua y arterias (32); fue un milagro creado por Dios que transformo el aire en
sonido y fuego.

Ademas, se emplea el “t0” porque el contenido se refiere a cada persona en parti-
cular, no al conjunto del pueblo, pues, con el singular, cada persona se siente mas obli-
gada a obedecer.

Con respecto a los mandamientos selecciono algunos puntos destacados. Hablan-
do del primero, Filon saca a relucir a los mitografos (mythographoi) y los nombres de
varias divinidades dados a los elementos de la naturaleza: Core, Deméter, Pluton, para la
tierra; Posidon, el mar; Hera, cielo; Hefesto, fuego; Apolo, sol; Artemis, luna; Afrodita,
la estrella de la mafiana (54-5); esos mitografos dividieron el cielo en dos partes, uno por

114

encima de la tierra y otro por debajo de ella, y las llamaron Dioscuros,'"* que vivian en

12 Hesiodo Trabajos y dias 770, habla del séptimo dia como consagrado en memoria del nacimiento de Apolo;
Herodoto, 6.57, afirma que los espartanos hacian ofrendas a Apolo con ocasién de cada luna nueva y al séptimo
dia de cada mes.

113 Nuestro exégeta los llama “frases”, “oraculos”, “leyes” y “estatutos”(32).

14 Castor y Polideuces, hijos de Zeus y Leda, segiin muchos. Los Cantos ciprios (Cypr.8) sostenian que los
Dioscuros habian sido engendrados en Leda durante la misma noche, pero mientras Polideuces era hijo de Zeus,
e inmortal, por tanto, Castor tenia por padre a Tindareo, esposo de la citada. Polideuces, no obstante, habia con-
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dias alternos.

Tratando el segundo mandamiento, el alejandrino se refiere a como los egipcios
veneran ciertos animales: toro, carnero, macho cabrio, leén, cocodrilo, aspide venenosa,
perro, gato, ibis y halcon.

Con ocasioén del cuarto, el intérprete habla de la hebdomada: “la virgen entre los
numeros, la naturaleza carente de madre, la mas proxima a la unidad y al comienzo”
(102).113

Al comentar el quinto mandamiento, el escritor dice que ocupa este lugar porque
los padres estan entre la parte inmortal (los anteriores preceptos) y la mortal (los siguien-
tes) o dedicados a los hombres. Por la generacion de nuevos seres, los padres se asemejan
a Dios. Sobre el deber de atender a los padres, el prosista pone el ejemplo de las cigiiefias
viejas, que, incapaces ya de volar, se quedan en el nido y son alimentadas por sus hijos,
movidos por la piedad y la esperanza de recibir en su dia el mismo trato de parte de sus
retofios (116)."¢

24. De specialibus legibus (Spec. Leg.), Sobre leyes especiales.

Es el tratado mas extenso en su conjunto y esta compuesto de cuatro libros. En
general, se percibe en ¢l la influencia que las leyes griegas y romanas ejercieron sobre el
exégeta, que se maneja con menos soltura en el terreno juridico que en el filosofico. En
ocasiones toda una ley, o parte de ella, carece de respaldo en el texto de los Setenta; otras
veces, una ley de la escritura es aplicada a circunstancias contemporaneas del escritor, y
no faltan pasajes en donde el autor interpreta mal las leyes sagradas.

a) El libro primero se ocupa de los dos primeros mandamientos, y contiene, ade-
mas, la regulacion del sacerdocio y los sacrificios de distintos tipos.

Se explica la circuncisiéon como la eliminacion del placer excesivo y superfluo

seguido, en beneficio de su hermano, que cada uno de los dos sobreviviera uno de cada dos dias.

115 Cf. Mos. 2.210. No olvidemos la relacion del siete con el numero de los “planetas”. Cf. nota 59.

!¢ Es un topos literario que puede leerse, por ejemplo, en Aristofanes, Aves 1353 ss, y Aristoteles, Historia de
los animales 9.18, 615 b 23.
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(9);'"" se describe con muchos detalles el Templo,''® los sacerdotes (los levitas, que de-
bian carecer de todo defecto fisico), sus indumentarias, su abstinencia del vino y de toda
bebida embriagadora durante los servicios divinos;'"” se alude a varias normas sobre su
contacto con muertos y se sefiala el uso de las carnes sacrificiales (66-130).'2° A propdsito
de los holocaustos de animales leemos el simbolismo que se encierra en el hecho de que
sean machos las victimas (198-211): el macho es mas completo, mas dominante que la
hembra y mas dado a la actividad; lo racional, que pertenece a la mente y la razon es de
género masculino, mientras que lo irracional, lo propio de la sensacion, es del femenino
(201).

b) El libro segundo aborda todas las leyes y preceptos relacionados con los tres
siguientes mandamientos. Dentro del tercero, se examina por qué las viudas, a diferen-
cia de las virgenes y mujeres, en general, no pueden anular un voto, lo que requiere una
explicacion alegoérica (24-31):'*! en el caso de los dos ultimos grupos, los responsables,
respectivos, son sus padres y maridos, que las confirmaran en lo que hayan jurado o las
dispensaran de hacerlo; en cambio las viudas no tienen quien las proteja, y, por tanto, no
deben jurar con ligereza. Con respecto al cuarto mandamiento sobresale la funcién central
del sagrado numero siete y la lista de las diez fiestas: la primera fiesta, la de cada dia, es la
propia del hombre sabio que lleva una vida irreprochable; la fiesta del séptimo dia, la del
sabado, esta asociada a las explicaciones oportunas sobre la cancelacion de deudasy la
liberacion de esclavos,'?? ambas al séptimo afio; los derechos de primogenitura (133-9),
es decir, los que establecen que el primer hijo reciba el doble que los demas, requieren la
atencion del escritor que los justifica de varias maneras, afirmando que, es algo natural,

porque aquél es el primero en llamar a su padre y madre con esos nombres, y porque

7 El prosista, previamente, da también una razén médica: evitar la enfermedad incurable del prepucio llamada
antrax (4) (conocido también como carbunclo). Sabe que esa costumbre la tenian también los egipcios, pueblo
famoso por su antigiiedad y amor a la filosofia (2). Herodoto (2.36) es la fuente esencial para la circuncision
entre tal pueblo. El escritor, en un tratado conservado sélo en armenio, Cuestiones y soluciones sobre el Génesis
3.47-48, sostiene que los egipcios circuncidaban a los jovenes de ambos sexos llegada la edad de la pubertad.
118 Se trata del templo de Herodes, en Jerusalén, visitado, varias veces quiza, por Filon.

19 Cf. Levitico 10.8-11. El alejandrino afirma que el vino es muy poco provechoso para todas las cosas de la
vida, pues aflige el alma, entorpece los sentidos y causa pesadez en el cuerpo (100).

120 El lector interesado puede acudir a Levitico 21-22.

121 Niimeros 30.10.

122 Deuteronomio 15.1-3.
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si, hasta su nacimiento la casa estaba yerma, pas6 luego a estar bien dotada de hijo para
la conservacion de la raza humana. El libro acaba con diversas reflexiones acerca de
la pena de muerte establecida para quienes incumplen cualquiera de los cinco primeros
mandamientos (242-56).

¢) El libro tercero se cifie a los mandamientos sexto y séptimo, con excursos sobre
las irregularidades sexuales y los crimenes violentos.

Filon subraya la necesidad de moderacion sexual incluso dentro del matrimonio
(9); comenta la prohibicion sefialada por la ley de casarse con la madre,'* madrastra y
hermana, tanto la propia como la hermana de la mujer; asimismo, se detiene en la pro-
hibicién de mantener relacion sexual durante la menstruacion.!?* El escritor lamenta la
tolerancia con que, en su época, se juzgaba la homosexualidad;'® se fija también, con ho-
rror, en el bestialismo, poniendo el ejemplo mitico de Pasifae,'? la mujer del rey Minos.
Un punto no sefialado en los libros de la Ley es la exposicion de los nifios, considerada
asesinato por Filon (110-9). La ley dice que ni los padres moriran por los hijos ni los hijos
por los padres:'? el autor se extiende en consideraciones sobre el particular (153-68). En
otro momento el precepto de que si alguien golpea a un esclavo o esclava y le hace que
pierda un diente le dara, en compensacion, la libertad, merece una explicacion detallada
(195-204):'%8 ¢l alejandrino afirma que la vida es preciosa, y los dientes contribuyen en

gran manera a mantenerla, pues se dividen en cortantes y molares; ahora bien, el recién

123 Pone el ejemplo de los magnates persas que se casan son sus madres (13). También recoge el caso de Edipo,
entre los griegos, que se casd con su madre sin saberlo (15). El prosista exagera, sin duda, al decir que, a resultas
de eso, “la mayor parte de todo el mundo griego perecio con la destruccion general” (16).

124 Levitico 18.19. Nuestro autor lo justifica afirmando que no se debe gastar intitilmente la simiente por causa
de un placer inoportuno y grosero; acudiendo a un simil agricola, sostiene que mientras el campo esta inundado
no debe sembrarse en ¢l (32-3).

125 Cf. Levitico 18.22;20.13. El exégeta usa aqui el infinitivo paiderastein; en realidad, abusa del significado del
verbo paiderastéo (5) y del adjetivo paiderastes (3), pues el sentido normal del primero es “amar sexualmente”
a un pais, es decir, el que tiene entre 7 y 14 afios. Afirma que en su época la homosexualidad era un motivo de
“orgullo (atichéma), no solo para los activos, sino también para los pasivos” (37). Expone, con detalle, como
se afeminan algunos con afeites y perfumes diversos, llegando incluso a mutilarse los 6rganos sexuales en su
deseo de convertirse en mujeres (41); se refiere, asimismo, a la participacién de los afeminados en fiestas y
celebraciones.

126 Se detiene en como el arquitecto Dédalo le fabrico una vaca de piel, bajo la que se ponia la reina para poder
ayuntarse con el toro; de resultas de la copula nacio el monstruoso Minotauro (44-5).

127 Deuteronomio 24.16.

128 Fxodo 21.27.
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nacido, que debe alimentarse del pecho materno, no tiene dientes, pues podria herir se-
riamente a la madre.

d) El libro cuarto se concentra en los mandamientos octavo, noveno y décimo.
Precisamente, al tratar el décimo, “no desearas”, el estudioso lo aplica a los deseos, en
general, lo que le lleva a introducir normas del Pentateuco referentes a la alimentacion.
La ultima parte del libro trata de la justicia. En cierto modo, continta en los dos tratados
siguientes, de que hablaremos.

Sobre el octavo, el poligrafo puntualiza que el robo con violencia es peor que el
hurto; quien entra en casa ajena perforando una pared puede ser muerto si es de noche,
pero, de dia, ha de someterse a un proceso legal (7-10); el robo de un buey, por el servi-
cio que le hace al hombre, es mucho mas grave que el de una oveja (11-12); se examina,
asimismo, el rapto (13-19), especialmente grave si el raptado es un israelita. A proposito
del noveno mandamiento, el escritor examina el falso testimonio de quienes practican la
adivinacion (48-54), y, asimismo, comenta la funcidn sagrada de los jueces, que, en modo
alguno, deben aceptar regalos (55-66).

El décimo mandamiento le permite a nuestro hombre hacer un excurso notable so-
bre la alimentacion, especialmente en lo relativo a carnes de mamiferos, pescados y aves:
estd prohibida la carne de todo animal carnivoro, y sélo se admite la de diez especies que
tienen la pezufia hendida y que, ademas, rumian.

El escritor pasa, luego, a las virtudes que se manifiestan en los diez mandamien-
tos: justicia, prudencia, fortaleza y templanza;'® a estas cuatro tradicionales, les afiade la
piedad y la humanidad.'*® El resto del tratado esta dedicado a diversas manifestaciones de
la justicia. El gobernante, o rey, no debe ser elegido por sorteo, sino por eleccion popular;
debe conocer las leyes (151-69) y atender a los necesitados y huérfanos, sin olvidar la or-
fandad del pueblo judio (176-82); en los casos dificiles ha de acudir a los sacerdotes (188-
92); los salarios han de ser pagados en el mismo dia en que se haya trabajado (195-6);

ciegos y sordos no deben ser tratados mal; ha de respetarse el afio sabatico referido a los

129 Corresponden, en general, a los preceptos de Platon y los estoicos.

130 Respectivamente, eusébeia y philanthropia. Los primeros usos de este ultimo término los tenemos a partir del
siglo IV a. C., en Platon, Jenofonte e Isdcrates. Filon lo emplea en 56 ocasiones. En la abundancia de su uso,
solo Plutarco, con 52 apariciones, puede compararsele un siglo mas tarde.
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campos (208-18). Hija de la justicia es igualdad,'*! principio general de toda la vida y del

sistema cosmico (230-8).

25. De virtutibus (Virt.), Sobre las virtudes.

Se le suele dividir en cuatro partes en las que, respectivamente, se habla de la
fortaleza, humanidad, arrepentimiento y nobleza. En la primera se recoge, por ejemplo, la
prohibicion de que un hombre se vista con ropas de mujer, para no malgastar su masculi-
nidad; lo mismo se dice de la mujer con respecto a la indumentaria masculina (18-21).!32

En la segunda se encuentran las tltimas acciones de Moisés indicadoras de su ca-
racter humanitario (philanthropia);'** Moisés elogia a Josué, que habia de sucederle en el
mando, mostrando que todo gobernante debe ejercitar y animar a su sucesor (53-71). Se
habla luego de la bondad propia de la ley mosaica: a los israelitas se les debe hacer prés-
tamos sin interés (82-7),"** el producto del afio sabatico de los campos debe entregarse a
los pobres (97-8).13 Filon subraya, ademas, el buen trato debido a los animales: un animal
hembra y su cria no deben ser matados el mismo dia,'* y ninguna hembra debe ser muerta
mientras esté prefiada (134-8);'*7 el respecto hacia los animales llega hasta algun detalle
llamativo, como la prohibicioén de hervir el cordero en la leche de su madre (142-4).'%
Pasando al respeto debido a las plantas, se prohibe devastar las cosechas, incluso las de
los enemigos (148-54).

Las reflexiones sobre el arrepentimiento van dirigidas, entre otros, a quienes dejan
la idolatria para pasarse al judaismo (175-186).

Por tultimo, a propdsito de la nobleza, se examinan varios ejemplos de hijos de-
generados procedentes de buenos padres. El origen no es lo mas importante en un ser
humano, pues algunas concubinas esclavas tuvieron hijos que llegaron a tener el mismo

131 En griego, isotés. Filon, con 86 empleos, sobresale entre todos los autores anteriores a él: se le acerca algo
Aristoteles (74). El sustantivo lo usa Euripides por primera vez: siglo V a. C.

132 E] precepto lo tenemos en Deuteronomio 22.5.

133 De la filantropia se nos dice que es hermana y gemela de la piedad (eusébeia).

134 Sobre ese precepto véanse Exodo 22.25; Levitico 25, 36-7; Deuteronomio 23.19.

135 Miés noticias en Exodo 23.10-1'y Levitico 25.3.

136 Cf. Levitico 22.28.

137 No se prohibe en la Ley, pero puede entenderse como una extension del precepto anterior.

138 fxodo 23.19; 34.26; Deuteronomio 14.21. El comentarista lo explica afirmando que es altamente impropio
que lo que sirve de modo natural para alimentar a la cria se utilice de forma artificial para sazonarla cuando
esta muerta.

/ SYNTHESIs (2009), voL.16 51



Juan Antonio Lopez Férez

rango que los nacidos de esposas legitimas (187-227).1%°

26. De praemiis et poenis (Praem.), Sobre premios y castigos.

La primera parte del tratado sigue la misma distribucion del ya visto Sobre
Abrahdn, 1-59, con dos triadas: Enos- Enoch!'*- Noé,'*! que representan, respectivamen-
te, esperanza, arrepentimiento y justicia (8-23). Por su lado, Abrahan'**- Isaac- Jacob,
significan la verdadera religion; las recompensas respectivas de cada uno de ellos fueron
fe, alegria y la vision de Dios (24-48).

Se revisan los premios concedidos a las familias de Abrahan, Isaac y Jacob,'* al-
gunos de cuyos miembros fueron poco dignos de mencion; refiriéndose a aquéllas, Filon
habla de tres tipos de alma (57-65).

En lo referente a los castigos se ponen dos ejemplos: Cain y Core'* j

junto con los
demas sediciosos.

Ademas, se mencionan tras bendiciones: victoria sobre los enemigos,'* riqueza'*
y larga vida'¥’ (79-117).

Por su parte, entre las maldiciones, figuran hambre,'* antropofagia,'*’ esclavitud,'*°

13 Alude quiza a las tres de Jacob: Cf. Génesis 29.31-30. 9.

140 No nombrado expresamente.

141 <A ése los griegos le llaman Deucalion, y los caldeos, Noé; en su época acontecio el gran diluvio” (23). Es
de las escasas ocasiones en que el autor compara abiertamente un personaje del mito griego con uno del Antiguo
Testamento.

Deucalion, hijo de Prometeo y de la Oceanide Climene, se casé con Pirra, hija de Epimeteo y Pandora:
de ellos nacieron los primeros representantes de las estirpes tesalia (Helén) y etolia (Protogenia). Ambos con-
sortes iban arrojando piedras tras ellos, y, segun la hubiera tirado ¢l o ella, nacian respectivamente hombres y
mujeres. Viviendo ambos, tuvo lugar el famoso diluvio del que lograron salvarse tras haber construido un arca
por indicacion de Prometeo (Cf. Pindaro, Piticas, 19.44-46; Ovidio, Metamorfosis. 1.399-413; Higino, Fabulas,
153; Pseudo-Apolodoro, 1.7.2).

142 Nji éste ni [saac son mencionados por su nombre.

143 Ninguno de estos nombres propios aparece en el texto.

14 Tampoco en este caso aparecen los nombres propios respectivos. Core (en griego es transcrito como Kore),
descendiente de Levi, al frente de doscientos hombres, se sublevo contra Moisés (Numeros 16); posteriormente,
recibid un terrible castigo por obra de Yahvé: la tierra se abrid y se tragd a Core con todos sus seguidores.

145 Cf. Deuteronomio 11.26; 28.2.

146 Levitico 26.3-4; Deuteronomio 11.13-4.

147 Véase Exodo 23.26.

148 Levitico 26.16; Deuteronomio 28.38-9.

149 Levitico 26.29; Deuteronomio 28.53-7. Las calamidades serian mucho mayores que las recogidas en el mito
de Tiestes (134). Recuérdese que Atreo matd a dos hijos de su hermano Tiestes y se los sirvid como manjar
durante un banquete.

130 Deuteronomio 28.48.

52 / SYNTHESIS (2009), voL.16



Filon de Alejandria

enfermedades de todo tipo,™! terrores de la guerra (127-151).
Finalmente leemos la promesa de perdonar al penitente y de renovar la vida del

pueblo judio hasta una prosperidad mayor que nunca (162-72).

b. Escritos apologéticos.

27. De vita contemplativa (Vit. cont.), Sobre la vida contemplativa.

Tanto este tratado como el siguiente tienen un caracter apologético. En el que aho-
ra vemos, quiza el mas conocido entre los escritos de Filon,'? el autor nos informa sobre
una comunidad ascética contemplativa establecida cerca de Alejandria: los terapeutas de
ambos sexos. Si los esenios, como ya veremos, representan la vida practica, los terapeutas
estan consagrados a la contemplativa, y, a diferencia de aquéllos, admiten mujeres en su
organizacion;'> si los esenios son frugales en su alimentacion, los terapeutas practican
la abstinencia llevada hasta el extremo; ademads, son entusiastas religiosos que dejan sus
propiedades y lazos familiares y se marchan a vivir en soledad.

Un resumen del escrito puede ser el siguiente: “terapeuta” (therapeutai, en mas-
culino; therapeutrides, en femenino; ambos en plural) esta en relacion con therapeuio, que
indica “curar” y “venerar”;'** la maxima aspiracion del terapeuta es alcanzar la vision de
Dios, para lo que renuncia a los bienes materiales (1-13); los mejores terapeutas, en el
sentido de “veneradores, adoradores”, estan en Egipto, en una colina situada por encima
del lago Mareoétide,'** donde habitan en viviendas separadas dedicados a la lectura de las

151 Actdase a Levitico 26.16; Deuteronomio 28.22, 27 y 35. Filon recoge una larga lista de enfermedades.

152 Goz6 de especial fama a partir del siglo IV, cuando Eusebio de Cesarea (Historia eclesidastica 2.17) quiso ver
en los terapeutas, los primeros conversos cristianos. Eusebio se remonta a la evangelizacion de Alejandria por
obra de Marcos; repara en unos indicios (renuncia a la propiedad, ayuno severo, virginidad de las seguidoras,
estudio de las antiguas escrituras) que serian los propios de los primeros cristianos. Hoy no se suelen aceptar
sus teorias.

153 Leemos que las mujeres son, sobre todo, ancianas virgenes que decidieron mantener castidad, no por obli-
gacion a la manera de ciertas sacerdotisas griegas, sino por su deseo ardiente de saber.

154 Filon (4) alude, por contraste, a los que adoran los elementos (tierra, agua, aire, fuego), y menciona, res-
pectivamente, a Deméter, Posidon, Hera y Hefesto, dando unas etimologias no muy acertadas. Censura a los
adoradores del sol, luna y otros cuerpos celestes; a quienes veneran a los semidioses o a las estatuas; y, también,
a los egipcios que tienen por dioses a ciertos animales.

153 El lago, o laguna, Maredtide estaba situado no lejos de la margen izquierda del Nilo y a no gran distancia de
Alejandria. En sus orillas se producia un vino blanco muy renombrado en la Antigiiedad: mareoticum vinum o
vino de Alejandria.
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sagradas escrituras'*® y los oraculos legados por los profetas, desde el alba hasta el ocaso
(24-6); precisamente, en esos dos momentos cruciales rezan y cantan himnos; el sabado,
separados por sexos, acuden al santuario comun, donde escuchan un sermén (30-3); du-
rante seis dias no toman nada hasta la puesta del sol, e incluso ayunan durante periodos
mas largos, pero el sabado comen algo mas, casi siempre pan'’ y agua (34-7); sus atuen-
dos son, asimismo, los imprescindibles.

El exégeta se extiende en consideraciones sobre los excesos de ciertas fiestas y
banquetes (40-56), donde todo abuso tiene lugar. Menciona dos famosos festines recogi-
dos, en la literatura griega, por Jenofonte y Platdn; éste, en su Banquete, exalta la pede-
rastia, asunto que el comentarista critica seriamente (56-63). En contraste con lo dicho,
viene el encuentro festivo de los terapeutas: las plegarias introductorias, mientras estan
de pie, bien ordenados; como se reclinan en sus asientos los de mas edad; las mujeres
participan también de la fiesta; ambos sexos estan separados mediante un muro que no
llega al techo; los hombres se reclinan a la derecha, las mujeres, a la izquierda, en bancos
de madera recubiertos con unas capas de papiro, y son atendidos por jovenes libres perte-
necientes a la comunidad; todos escuchan el discurso del presidente y al final lo aplauden;
el presidente canta un himno en honor de Dios,'*® y, después, los demas le contestan con
otro; a continuacion es servida la frugal cena; posteriormente, comienza la vigilia; se for-
man dos coros, separados por sexos, cantan y bailan, por turno, de modo parecido a lo que
hicieran Moisés y Miriam, la profetisa, tras la destruccion de los egipcios en el Mar Rojo;
asi contintian hasta el alba, saludan la salida del sol, rezan y se vuelven a sus dormitorios;
finalmente se exponen las virtudes y bendiciones de los terapeutas (64-90).

28. Hypothetica. Apologia pro Judaeis (Hyp.), Hipotéticos. Apologia en defensa
de los judios.

Se compone de dos resimenes extraidos de la Preparacion evangélica de Eusebio

de Cesarea.”™ El primero relata brevemente las causas que propiciaron el éxodo de los

156 Tomandolas en su sentido alegdrico (allégoroiintes), sabedores de que detras de las palabras hay un sentido
oculto que puede entenderse mediante el estudio del significado subyacente.

157 Pan normal, con sal; a veces con cierto sabor a hisopo (73).

158 Es muy probable que los judios hubieran compuesto himnos en sus lugares de culto durante la época helenis-
tica, en trimetros, pentametros y hexametros, metros bien conocidos entre los griegos.

139 Vivio aproximadamente entre 275-339 d. C, y llegd a ser obispo de Cesarea, ciudad mediterranea de gran
importancia en Judea. Autor de varias obras relevantes, entre las que, aparte de la ya mencionada (Praeparatio
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judios desde Egipto; la direccion llevada a cabo por Moisés; la conquista de Palestina; el
sébado; el afio sabatico de los campos.

El segundo se refiere a los esenios: agrupacion de numerosos miembros en mu-
chas ciudades, no so6lo de Judea; renuncia a la propiedad privada, vida y ropas en comun;

modo de cuidar a los enfermos y ancianos; rechazo de las mujeres y del matrimonio.

c. Escritos historicos.

29. In Flaccum (Flacc.), Contra Flaco.

El escrito que nos ha llegado parece ser la segunda parte de un tratado de mayor
extension. Flaco Avilio, prefecto de Alejandria desde el 32 d. C., propicid, en cierto modo,
la terrible crueldad del populacho contra los judios de Alejandria (1-7); muerto Tiberio,
cay6 en desgracia respecto al nuevo emperador, Caligula, siendo condenado a muerte
(8-15); los grupos antijudios habian acudido a Flaco prometiéndole ganarse la voluntad
del emperador (16-24); Herodes Agripa, recién nombrado tetrarca de Judea, llego desde
Roma, de paso hacia sus dominios, despertando no poca animosidad entre los habitantes
de la ciudad (25-40),'® hasta tal punto que transformaron las sinagogas en templos don-
de se rendia culto a la imagen del emperador (41-52);!¢! Flaco permitié que la multitud
saqueara las casas de los judios, de tal modo que éstos eran incapaces de seguir con sus
negocios (54-72),'? y, ademas, acusados de poseer armas, sufrieron humillantes registros

en sus viviendas;'® Flaco,'® por otro lado, suprimi6 la felicitacion que el senado judio

evangelica), en veinte libros, figuran la Historia de la Iglesia (Historia Ecclesiastica) en 10 libros y la casi
perdida Cronica (Chronicon).

190 A un loco llamado Carabas, pacifico y famoso por sus excentricidades, lo llevaron al gimnasio de la ciudad y
lo trataron con honores reales (36-8), ridiculizando al futuro tetrarca.

161 Filon habla de un millén de judios residentes en Egipto (43). Dos de los cinco barrios de Alejandria eran
llamados “judios” por la cantidad de habitantes de esa religion que residian en ellos (55).

12 Ademas les privo de sus derechos como ciudadanos, declarandolos extranjeros y llegados de fuera, quitan-
doles el derecho de defenderse ante los tribunales (53-4). De la persecucion, apaleamientos, lapidaciones, in-
cendios, heridas de espada y todo tipo de humillaciones sufridas por los judios nos informa nuestro escritor con
todo tipo de detalles. Muchas familias murieron por efecto del fuego; las calles aparecieron llenas de cadaveres
sometidos a infames crueldades (66-72).

163 Flaco ordend apresar a los miembros del senado judio, y, cargados de cadenas, hizo que los llevaran al teatro
de modo lamentable, donde fueron azotados con latigos de modo inicuo.

164 Con ocasion del cumpleafios del emperador, Flaco, en vez de mandar descender de las cruces a los que en
ellas habian muerto, hizo crucificar a muchos vivos, y, asimismo, hizo humillar y torturar a los judios en medio
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habia decidido enviar al emperador (97-103), pero, arrestado finalmente durante la fiesta
de los tabernaculos, fue conducido a Roma (104-25), donde result6é acusado por Isidoro
y Lampo, cabecillas de quienes en otro momento le habian pedido que persiguiera a los
judios de la ciudad (126-50); deportado a la isla de Andros, Caligula mand6 matarlo alli
mismo. Eso muestra, indica el autor, que Dios protege todavia a los judios (151-91).

El tratado contiene méritos literarios indudables. No obstante se le ha criticado
al escritor la antipatia manifiesta hacia Flaco, y su deleite indudable cuando habla de la
derrota, caida y muerte del enemigo de los judios. Filon, desde luego, sostiene que un

enemigo de los judios lo es también de Dios, por lo que merece el castigo divino.

30. De legatione ad Gaium (Leg.), Sobre la embajada ante Cayo.'®

Con la llegada de Gayo al poder se abrieron nuevas esperanzas (1-13),'% pronto
ensombrecidas por su enfermedad (14-21), finalmente superada (22-31). El nuevo empe-
rador ordena diversas atrocidades (22-73), y, libre de obstaculos, reclama ser reconocido
como divinidad, comparandose con semidioses como Heracles, los Dioscuros y Dioniso,'?’
y, ademas, con dioses como Hermes, Apolo y Ares (74-113). Los judios se niegan a reco-
nocerlo como dios; entre ellos, los alejandrinos conocian bien el resentimiento del empe-

rador por ese rechazo (114-31);!%® la persecucion de los judios precede al ataque dirigido

del teatro (84-5).

165 E] escrito tiene como titulo Primera parte de las virtudes, obra de Filon, que trata de su embajada ante Gayo.
El tratado resulta ser una verdadera invectiva contra el emperador Gayo, y, aunque no aiade casi nada a los da-
tos historicos sobre tal personaje, si proporciona importante informacion sobre la historia del judaismo. Pueden
verse cuatro partes bien diferenciadas: a)1-113 sobre la depravacion de Gayo, sus tres asesinatos (Tiberio Geme-
lo, Macro y Silano) y su asuncion de la condicion de dios; b)114-161, los problemas de los judios de Alejandria
en contraste con lo ocurrido durante el mandato de emperadores anteriores; ¢)162-348, sucesos ocurridos fuera
de Egipto y, sobre todo, el predecible ultraje del Templo; d) 349-373, la embajada propiamente dicha.

166 Gaius, es decir, Caligula, cuyo nombre completo era Caius Julius Caesar Germanicus (Caius era la forma
ortografica antigua equivalente a la posterior Gaius), fue emperador de Roma del 37 al 41 d. C.

167Se elogian los beneficiosos efectos del dios sobre el cuerpo y el alma (82-3).

168 En Contra Flaco no hay indicios de que la persecucion de los judios fuera causada por el resentimiento de
Caligula. Desde el parrafo 114 leemos que Gayo sentia aversion hacia los judios porque eran los unicos que
reconocian un solo Dios, Padre y Creador del mundo. La persecucion contra los judios (120-31) abunda en
detalles: expulsion de las personas y expolio de las moradas; decenas de miles (myriddas) de judios fueron
encerrados dentro de un cercado en un extremo de la ciudad; algunos trataron de escapar y fueron lapidados o
malheridos con tejas o ramas de encina; los que, dentro de algunas embarcaciones, tenian bienes en los puertos
del rio sufrieron robos, fueron atados y sufrieron quemaduras después que ciertos individuos les prendieran
fuego; a otros los quemaron en medio de la ciudad y a algunos, tras arrastrarlos todavia vivos hasta la mitad del
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contra las sinagogas'®® mediante la introduccion de las estatuas del emperador (132-6);'7
sigue un panegirico sobre Augusto (137-51),'"! respetuoso con las instituciones judias
(152-8),' como, asimismo, lo fue Tiberio (159-61); Gayo, diciendo y creyendo que era
dios, fue adulado por los demas alejandrinos y se irritd contra los judios (162-5); a ello,
contribuyd no poco Helicon, esclavo egipcio del palacio imperial (166-77); los embaja-
dores judios procedente de Alejandria,'” una vez en Roma, intentaron ganarse a Helicon,
pero, como todo fue en vano, dirigieron un escrito al emperador en persona, con resultado
negativo también (178-80); Gayo los saludé a lo lejos de modo amable, pero hipocrita, se-
gun Filon (181-3); cuando estaban esperando la cita les llego la terrible noticia de la posi-
ble violacion del templo de Jerusalén (184-8);!7* el horror que experimentaron al enterarse
es narrado con todo detalle (189-96); sigue luego el relato en que se recoge la propuesta
de introducir una estatua del emperador en el templo de Jerusalén, asunto que ocupa
buena parte del tratado; los habitantes de Jamnia, importante poblacion de Judea, habian
hecho un rstico altar que fue destruido por los judios, irritados por la provocacion; el
emperador le dio orden a Petronio, gobernador de Siria, de que se le hiciera una estatua
enorme y fuera introducida en el gran Templo (197-206); Petronio traté de convencer a

mercado, los descuartizaron.

19 proseuchds, es decir, lugares de oracion, casas de plegaria (132). El autor emplea el término, con tal valor,
siempre en plural, en 18 ocasiones.

170 En esto hay una discrepancia esencial respecto al tratado Contra Flaco, donde la violacion de las sinagogas
precede a la persecucion. En las sinagogas que se salvaron de la destruccion y quema introdujeron estatuas
diversas del emperador: asi, una de bronce, en la que un personaje aparecia montado sobre una cuadriga.

17 Siempre mantuvo las costumbres nativas de cada nacion del imperio (153); nunca aceptd ser llamado dios
(154).

12 Augusto sabia que, en Roma, la otra parte del Tiber estaba habitada especialmente por judios, muchos
de los cuales eran ciudadanos romanos emancipados, pues, tras haber sido llevados a Italia como esclavos,
obtuvieron la libertad de manos de sus duefos; conocia la existencia de lugares de oracion, y estaba al tanto
de la celebracion del sabado, dia en que se reunen todos para recibir instruccion en su filosofia patria (pdtrion
philosophian), 'y, asimismo, informacion sobre la recoleccion de fondos sagrados, obtenidos de las primicias,
para enviarlos a Jerusalén a fin de ofrecer sacrificios (155-6); ademas, el emperador habia ordenado adornar el
Templo sagrado con ofrendas costosas y, asimismo, a sus expensas, hacer holocaustos cada dia en honor del
Dios de los judios.

173 Los sucesos de Alejandria que dieron lugar a la embajada ocurrieron durante el verano del 38 d. C. Posible-
mente los embajadores salieron hacia Roma en el invierno de ese mismo afio y fueron recibidos por el empera-
dor antes de que se marchara a la Galia en septiembre del 39.

174 Los embajadores judios habian seguido al emperador hasta Dicearquia (hoy Pozzuoli), en la bahia de Napoles,
donde Gayo pas6 una temporada junto al mar en sus numerosas casas de recreo. El emperador habia ordenado
que la estatua que colocaran en el Templo le fuera dedicada con el sobrenombre de Zeus (188).
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las autoridades judias a fin de que aceptaran lo inevitable (207-224);'"5 una gran asamblea
de judios afirm¢é ante el gobernador que estaban dispuestos a morir antes que admitir tal
sacrilegio (225-42);' el gobernador escribio a Roma pidiendo un aplazamiento con el
argumento de que la cosecha de trigo estaba en sazon y temia que los judios la destroza-
ran y quemaran, cuando era necesario disponer de gran cantidad de alimentos junto a la
costa, tanto para los humanos como para las bestias, con vistas a una proxima visita del
emperador a Siria (243-53);!"" el emperador lo aceptd, aunque le ordend a Petronio que
tuviera preparada la estatua (154-60); Herodes Agripa, totalmente ajeno a los hechos, se
present6 en el palacio imperial para despedirse de Gayo, que le informé de lo que ocurria;
Agripa perdio el sentido y estuvo asi durante varios dias (261-75); apenas recuperado,
escribio al emperador pidiéndole que respetara al pueblo judio, la ciudad de Jerusalén'”®
y el Templo,'” al mismo tiempo que le recordaba los muchos honores que a éste ultimo

175 Afirma el autor que los judios mantienen sus leyes como pronunciadas en oraculo por Dios, pues han sido
educados en esas creencias desde la mas tierna edad, y por eso llevan impresas en sus almas las imagenes de
los mandamientos (210).

Petronio razonaba que era peligroso enfrentarse a un pueblo numeroso extendido por casi todo el
mundo (214), con casi tantos habitantes fuera de su pais como dentro de éste: “los habitantes de Judea son
ilimitados en numero, con cuerpos, de la mejor naturaleza, y almas, las mas valientes, y dispuestos a morir con
orgullo en defensa de sus instituciones patrias” (215); ademas, sabia muy bien que tanto Babilonia como otras
muchas satrapias estaban ocupadas por judios, que enviaban anualmente al Templo gran cantidad de oro y plata
procedentes de las primicias (216).

176 Acudio el pueblo judio en masa: hombres, mujeres y nifios; todos se postraron ante Petronio, pidiéndole que
respetara el Templo o los aniquilara antes a ellos (no obstante, el exegeta apunta que “nadie es tan loco, que,
siendo un esclavo, se oponga a su amo”, 233) y se ofrecieron a darse muerte a si mismos.

177 Cuenta Filon que, al parecer, Petronio conocia los rudimentos de la filosofia y religion de los judios, bien
interesado por la cultura judia como gobernador de territorios donde abundaban los de esa religion, Siria y Asia,
bien por predisposicion propia (245).

'8 Agripa decia en la carta que muchos de sus antepasados habian sido sumos sacerdotes; que los judios le
habian tributado al emperador tantos honores como el pueblo que mas lo hiciera; que Jerusalén no sélo era la
metropolis de Judea sino de inniimeras colonias judias (de Egipto, Siria, Fenicia, Panfilia, Cilicia, la mayoria
de Asia hasta Bitinia y el Ponto, Tesalia, Beocia, Macedonia, Etolia, Atica, Argos, Corinto y la mayor parte del
Peloponeso, las islas de Eubea, Chipre y Creta, asi como de Babilonia y otras satrapias cercanas) extendidas
por todo el mundo habitado, es decir, Europa, Asia y Libia (que, hasta entonces, era, en griego, la denominacion
habitual de Africa).

17 En el cual no hay figura alguna hecha por mano humana, pues es el santuario del dios verdadero. Agripa
menciona en su carta el enorme descontento que desperto Pilato cuando ordeno colgar en el Templo unos escu-
dos recubiertos de oro con ciertas inscripciones, contra lo indicado en los libros sagrados, hasta tal punto que el
emperador Tiberio le ordeno retirarlos y mandarlos al templo de Augusto situado en Cesarea (299-305); recu-
erda, asimismo, la orden de Augusto para que permitieran las reuniones de los judios en sus lugares de oracion
cuando llevaban las primicias con las que se pudieran financiar los sacrificios realizados en el Templo (311-2);
Augusto, ademas, dio las 6rdenes oportunas para que continuaran haciéndose alli los sacrificios a sus propias
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le habian tributado sus antepasados (276-329);'% Gayo cedid, pero —segun el escritor,
que describe la crueldad y maldad del emperador—, seguia firme en sus intenciones de
violar el Templo (329-48);'8! los embajadores judios se aproximaron al emperador, que,
en unos jardines privados, estaba ocupado en la inspeccion de ciertas partes del edificio y
tenia poco tiempo para atenderles (349-62);'%? posteriormente, a la vez que caminaba de
prisa por una sala, les hizo alguna pregunta sobre sus derechos de ciudadania, aunque sin
prestarles demasiada atencion y los despidio afirmando que los judios no eran malos, sino
mas bien unos desgraciados e insensatos al no aceptar su condicion de dios (363-7). Los

embajadores se despidieron sin ninguna esperanza (368-73).

d. Escritos filosdficos.

31. Quod omnis probus liber sit (Quod omn. prob.), Sobre que todo hombre bueno
es libre.'s

El escritor habla de las doctrinas incomprensibles para las multitudes carentes de

formacion, a quienes les parecen ilusiones fantasmaticas (1-5); siguen unas cuantas para-

expensas: dos corderos y un toro (317).

180 Le recuerda que su bisabuela Julia Augusta (es decir, Livia, la esposa de Augusto y madre de Tiberio) lo
adorno con copas de oro, vasos de libacion y otras ofrendas muy valiosas. Nos sorprende lo que afiade la carta:
“Los juicios de las mujeres son bastante débiles, fuera de las cosas perceptibles, no teniendo ninguna fuerza para
comprender lo inteligible. Pero ella excedid a todo su sexo tanto en los demas aspectos como en €so, y, por obra
de una ensefianza pura afiadida a su naturaleza y practica, tras haber resultado virilizada en su razonamiento, el
cual llego a ser de vision tan aguda que comprendia mejor las cosas inteligibles que las perceptibles y creia que
éstas eran sombras de aquéllas” (319-20). El pasaje ha sido muy discutido, pero, en esencia, encierra dos ideas:
la inferioridad general de las mujeres con respecto a los hombres (lo hemos visto en otros pasajes filonianos) y
la triple condicion que ha de darse para que la formacion sea fructifera: naturaleza, educacion y practica (physis,
paideia, melété).

181 Filon relata como Gayo habia concebido una profunda enemistad hacia los judios y, tras comenzar con las
de Alejandria, se habia apoderado de las sinagogas de las demas ciudades, introduciendo en ellas imagenes y
estatuas de ¢l mismo. Solo el de Jerusalén se habia librado hasta entonces de ser transformado en un templo en
que se diera culto al “Nuevo Zeus Manifiesto Gayo” (346).

182 El emperador, que se present6 ante los embajadores judios mas a modo de acusador que de juez, les inculpd
de no rendirle culto como dios y de hacer holocaustos en honor de otro, pero no de ¢l (353, 357), ridiculizan-
dolos delante de otros grupos presentes, deseosos de ganarse la voluntad imperial. Después, les pregunto a los
judios: “;Por qué rechazais las carnes de cerdo?” (361), lo que desperto las risotadas de los demas. No obstante,
aquéllos contestaron que cada pueblo tiene unas costumbres y que el uso de ciertas cosas estaba prohibido entre
ellos, como también sucedia, respectivamente, entre otras gentes.

183 Los estudiosos ven en este tratado una obra de juventud del autor, precisamente de la época en que tenia bien
presentes las discusiones de las escuelas filosoficas y cuando todavia no se habia dedicado al comentario del
Pentateuco. El escrito contiene so6lo cinco referencias de los cinco libros sagrados.
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dojas a ojos del ignorante: ciudadanos-exiliados, rico-pobre, libertad-esclavitud (6-10);
se deduce de lo anterior la necesidad de la educacion para el joven (11-5). No se trata de
la libertad o esclavitud del cuerpo, sino que la verdadera libertad consiste en seguir a Dios
(16-20); por eso, el hombre sabio esta libre de la dominaciéon impuesta por las pasiones
(21-22);'%* el hombre sabio menosprecia los males 'y dirige el rebafio (22-31). A proposito
de la esclavitud se analizan sus clases y contradicciones (32-40). El hombre sabio es feliz
(41), y, como Moisés, amigo de Dios, libre (42-4), y, como las ciudades que se atienen a
la ley, obediente a la ley de la razén (45-7). Se habla luego de la igualdad a la hora de dis-
cutir (iségoria), poseida por el sabio, pero no por el ignorante (48-52);'% se cita a Zenodn,
que, segun el alejandrino, se habria basado en un relato de Moisés, a saber, cuando Isaac
condena a Esatl a ser esclavo de Jacob (53-7);'% asi, el hombre sabio es libre porque actia
bien voluntariamente, no puede ser obligado a obrar mal, y ve con indiferencia las cosas
indiferentes (58-61). Los hombres sabios existen, pero son pocos y dificiles de hallar,
porque se retiran lejos de la maldad mundana (62-3); los pensamientos, palabras y obras,
bien cultivados, producen buen fruto (67-70), pero, con frecuencia, nos descuidamos de
ello, y de ahi la escasez del virtuoso (71-2); existen en Grecia, Persia e India,'*” y, en
Palestina, los esenios (73-5),'% los cuales rechazan el trabajo de los esclavos, se dedican
al estudio de la Ley,'® especialmente de lo relativo al sabado (76-82), se retinen en las

'3 Se mencionan deseo sexual, miedo, cobardia y pena (21).

185 aphron es también “insensato”.

186 Cf. Génesis 27.40.

187 Son citados, respectivamente, los siete Sabios de Grecia, los Magos de Persia, y los Gimnosofistas de la
India.

188 Mas de 4000, nos dice el autor (76), el cual dice que tal nombre (Essaioi) puede proceder de hosidtés, santi-
dad (etimologia falsa). Se les llama también “grupo de santos” (hosion homilon) (91).

Flavio Josefo (Guerra de los judios 2.8.2-13 y Antigiiedades judias, 18.1.5) anade datos importan-
tes sobre los esenios: realizan abluciones ceremoniosas, no toman aceite, llevan ropas blancas, muestran una
reverencia especial por el sol y la salida del mismo, tienen ciertos poderes para predecir el futuro, creen en la
inmortalidad del alma (no del cuerpo) y en las recompensas o castigos futuros.

139 Uno lee los libros en voz alta, y otro, especialmente preparado, explica lo que no se comprende. La mayor
parte de sus estudios filosoficos se hace por medio de simbolos, en lo que imitan la tradicion del pasado (82).
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llamadas sinagogas'® y se muestran devotos de Dios,'! la virtud'”? y el hombre (83-4);'*3
como muestra de lo ultimo comparten su morada y propiedades,'* y ayudan a enfermos
y ancianos (84-7);'% incluso los tiranos y opresores los respetan (88-91). El indio Calano
mostré su firme resistencia frente a Alejandro (92-7); ¢ encontramos otros ejemplos de la
libertad del virtuoso sacados del mundo griego: el Heracles de Euripides, Zenon de Elea
y Anaxarco (98-109).7 Si algunos, sin ser filésofos, muestran su imperturbabilidad, eso
nos indica que el fildsofo es mucho mas impavido: como muestra de los primeros tene-
mos a los atletas, e incluso muchachos y mujeres, y, ademas, todo un pueblo: los Jantios
(110-20)."® Siguen algunas anécdotas de Didgenes el cinico (120-4), Quéreas y Teodoro
el ateo (125-30)." Como ejemplo de fortaleza que lucha hasta la muerte se mencionan
los gallos, que pelean hasta morir (131-5). La libertad es noble, la esclavitud, desgracia-
da; asi, senados y generales desean la libertad, mientras que es conocido el rechazo de
la esclavitud (136-43). El hombre sabio debe menospreciar todas las amenazas contra su
independencia (144-6), pues su mayor asilo es su virtud (148-53). Por su lado, la manu-
mision no da la libertad (156-7). En resumen, la libertad consiste en eliminar las pasiones;
por eso, es necesario educar a los jévenes para que puedan alcanzar esa meta (158-61).
El tratado contiene un ejemplo notable de la llamada “paradoja” estoica;*® sélo el
sabio es libre; so6lo €l posee las virtudes. Dado que los escritos de los fundadores del es-

toicismo se han perdido en gran medida, esta obra filoniana tiene indudable mérito como

1% Es el tinico lugar del autor en que el término synagogeé tiene el sentido de sitio para orar (81). Es quiza la
primera aparicion en la literatura griega de ese valor del sustantivo.

191 Entre otras vias, mediante la pureza religiosa durante toda su vida, abstinencia de juramentos, veracidad.

192 Por ejemplo, liberandose del amor al dinero, fama o placer; también gracias a su frugalidad, vida sencilla,
humildad y respeto a la ley.

19 Con benevolencia, respeto a la igualdad y espiritu de comunidad.

194 Comparten sus ropas y comidas.

1% Lo que ganan cada dia lo dejan en un deposito comun, abierto para costear los gastos de los enfermos; tratan
a los ancianos con cuidado y respeto, ayudandoles para que nada les falte.

1% Es relevante la carta que Calano le dirige a Alejandro Magno: no conviene obligar a los filosofos indios a
hacer nada contra su voluntad, pues todo sera inutil.

197 Se subrayan la libertad de palabra y accion del primero; de los otros dos, la actitud resuelta y valiente frente
a sus torturadores.

198 Resistieron frente al ataque de Bruto y sus seguidores hasta que murieron arrojandose a una pira.

19 Por mencionar uno de ellos, el ultimo afirmaba que lo habian expulsado de Atenas porque la ciudad, como si
fuera una embarazada a punto de dar a luz, era incapaz de seguir gestando su inteligencia (128).

20 posiblemente, los mejores textos para informarse de la cuestion se encuentran en Ciceron, Paradojas de los
estoicos 5,y en Epicteto, Diatribas 4.1.
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testimonio de la dialéctica estoica. No nos ha sido transmitida la primera parte del tratado
donde se expondria la idea de que “todo necio o malvado es un esclavo”. El topico mas

utilizado es el de la esclavitud con respecto a las pasiones (45, 156, 158).

32. De aeternitate mundi (Aet.), Sobre la eternidad del mundo.

Comienza con la definicion de los términos griegos kdsmos®' y phthord.*®* El pri-
mero se entiende aqui como cielo y tierra, mas los seres existentes en ellos; el segundo,
equivale a la confusion que sobreviene cuando las cosas se rompen (3-6); sobre el kosmos
se mencionan tres teorias: la que sostiene que es creado y destructible,*® la que afirma que
no es creado ni destructible,?* y la que mantiene que es creado e indestructible (7-19).2%
Filon se inclina por la segunda propuesta, en favor de la cual da seis argumentos: 1. La
destruccion tiene que deberse a alguna causa interior o al margen del cuerpo, y eso no
es posible cuando se trata del Cosmos (20-7); 2. Los cuerpos compuestos lo estan en un
orden no natural, y su destruccion significa que cada elemento vuelve a su orden, pero
el Cosmos esta en su orden natural (28-34); 3. Cada cosa trata de preservar su propia
naturaleza, y también el Cosmos lo hace, pues cada parte, cuando es destruida, se dirige
a nutrir a otra; 4. Si el Cosmos es destruido tiene que serlo por la accion de Dios, pero
cabe la pregunta de qué motivos tiene para hacerlo (39-44); 5. Se discute la teoria estoica
de la destruccion, seguida de la reconstruccion, ambas periddicas, pues eso supondria la
destruccion de los cuerpos celestes y del alma del mundo, la providencia (45-51); 6. El
tiempo no tiene comienzo ni fin (52-4).

Si hasta este momento el escritor sigue las teorias de la escuela peripatética en
general, a partir de ahora expone los postulados de algunos fildsofos particulares. Asi,
respecto a Critolao se detiene,?® en primer lugar, en su afirmacion de que, si el mundo fue

creado, también lo fue la raza humana. Tal teoria le da pie a nuestro autor para criticar el

201 Entre los valores del sustantivo, esencial entre los presocraticos, figuran los de “orden, orden del universo,
mundo”.

202 Las acepciones mas comunes del término son: “corrupcion, destruccion”.

203 Democrito, Epicuro y la mayor parte de los estoicos.

204 Aristoteles y quiza, antes que €l, los pitagoricos.

205 Platon, y, segtn algunos, Hesiodo; se encuentra también en el Génesis.

206 Peripatético que vivio en el I a. C.
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mito de los espartos (55-60);2"” ademas, si los hombres hubieran sido producidos en otro
tiempo a partir de la tierra, también lo serian ahora, pues la tierra se muestra productiva
(61-4); y, por otro lado, seria incongruente que el hombre fuera sempiterno, y, por tanto,
también el mundo (65-9); en segundo lugar, nos dice, aquel filésofo sostenia que la exis-
tencia de todo es causada por el Cosmos, el cual, por tanto, se ha creado a si mismo (70);
y, asimismo, que el mundo habria ido creciendo hacia la perfeccion para luego decaer, lo
que es una blasfemia contra la perfeccion del mismo (71-3); segun tal pensador, en fin, ni
muerte, ni enfermedad ni necesidad pueden afectar al mundo (74).

Pasa luego nuestro literato a Boeto, Panecio®® y otros estoicos que no admiten

la teoria estoica de la conflagracion y regeneracion,?®

pues la destruccion del mundo
tendria que ser causada por algo inexistente, lo que es impensable (76-8); al mundo no
se le pueden aplicar formas de destruccion como el desmembramiento, destruccion de la
cualidad anterior o confusion (79-82); en realidad, la teoria de la conflagracion supone
que Dios esté inactivo durante ese periodo (83-4). Ademas, los elementos del fuego son
tres: carbon, llama y resplandor, y con la destruccion del mundo desaparecerian también
los dos ultimos, con lo que no seria posible la regeneracion. Ahora bien, los estoicos creen
que quedaria algun fuego, pero eso seria imposible (89-93). Por otra parte, Crisipo afirma

que el fuego es la semilla del nuevo cosmos,?'

pero s6lo los cuerpos vivos la producen;
ademas, la sustancia que la semilla recibe de la tierra, no existira cuando el mundo sea
reducido a fuego; el cosmos, pues, ocupara menos espacio que el fuego, el cual se expan-
dira por el vacio (94-103). El mundo no puede ser destruido por Dios; afirmarlo es una
blasfemia (106). EI mundo, ademas, no puede transformarse sélo en fuego (107-112); se

enumeran, luego, varios métodos de destruccion (113-6).

207 Es decir, los “sembrados”(spartor) de Tebas, procedentes de los dientes del mitico dragén muerto por Cadmo.
Sabemos por varios autores que, conforme iban surgiendo de la tierra los nacidos de tales dientes, se mataban
unos a otros hasta que solo quedaron cinco, de los que salieron las familias mas ilustres de la ciudad.

28 Boeto de Sidon, junto con Panecio, pertenecio a la llamada Estoa media; vivio en el I a. C y aportd nume-
rosos cambios en las doctrinas estoicas antiguas. Por su parte, Panecio de Rodas (aproximadamente, 185-109 a.
C.) fue el introductor del estoicismo en Roma.

29 La ekpyrosis, es decir, la destruccion completa mediante el fuego.

219 Su vida transcurri6 entre 281 y 208 a. C. Autor de numerosas obras, en buena parte perdidas, se le tiene por
el segundo fundador de la escuela estoica, pues dio nuevo impulso y consistencia a las teorias propuestas en su
dia por Zenoén de Citio.
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El resto del tratado esta dedicado a teorias procedentes de Teofrasto®!! de especial
relevancia entre los estoicos. Fundamentalmente son tres: en primer lugar, si el mundo
hubiera existido desde siempre, su superficie seria plana, por la accion de la lluvia (118-9);
en segundo, la emergencia de las islas, como el caso de Delos,?'? muestra que el mar esta
perdiendo nivel, lo que significa que los otros elementos también seran destruidos gra-
dualmente (120-3); en tercero, el mundo es destruible, pues lo son los cuatro elementos;
el fuego, por lo demas, no puede existir sin combustible (124-9); y, en cuarto, si el mundo
hubiera existido desde siempre, también lo habria hecho la especie humana, cuando las
artes, tan necesarias para la vida del hombre, han sido inventadas en fechas relativamente
recientes (130-1). El propio Teofrasto da cuatro respuestas. Primero: si las montafas
sufren pérdidas por efecto de las lluvias, el fuego las acrecienta, con lo que el conjunto
permanece estable (132-7); segundo: la emergencia de nuevas islas estd compensada con
la sumersion de otras, como la Atlantida (138-42);2' tercero: solo si todas las partes de
una cosa son destruidas a la vez, puede afirmarse que esas partes son destruibles (143-4);
cuarto: posiblemente, por efecto del fuego y el diluvio, han desaparecido las muestras
anteriores de las artes, que han debido ser reinventadas de nuevo (145-9).

El tratado acaba con la promesa de ofrecer las respuestas de los oponentes a varias
de las cuestiones planteadas (150).

Varios estudiosos han mostrado serias reservas sobre la autenticidad del escrito.
Filon, que en sus demas obras ataca la teoria que sostiene que el mundo no ha sido crea-
do y es indestructible, en ésta, segun podria deducirse de algunas expresiones, parece
mantenerla. En realidad, el autor insiste tanto en desmontar los postulados de quienes la

defienden que, a veces, parece tener ¢l mismo las ideas que esta impugnando.

21 Discipulo de Aristoteles, fue un filosofo muy importante, ademas de director de la escuela peripatética.

212 Cuentan los mitografos que la isla de Delos (propiamente, la Visible, la Manifiesta) quedo fija para siempre
tras haber albergado a Leto cuando iba a tener a sus hijos (Artemis y Apolo). Hasta ese momento habia sido una
isla que flotaba errante.

213 Platon recoge el mito de la Atlantida (7Timeo 24 d-25 d, Critias 120 e-121c¢). En resumen, una isla enorme,
superior en extension a Asia y Africa juntas, estaba situada frente a las columnas de Heracles (estrecho de Gi-
braltar); tras terribles terremotos, se hundio en el mar para siempre.
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33. De Providentia (Prov.), Sobre la providencia.***

La Preparacion evangélica de Eusebio nos ha transmitido dos extractos del se-
gundo libro del tratado filoniano. En el primero, muy corto, leemos que Dios, al crear el
cosmos, uso la cantidad justa de materia.

En el segundo, bastante mas extenso, Alejandro expone que al malo le van las
cosas muy bien, mientras que el bueno lo pasa muy mal, lo que indica que la vida humana
no esta gobernada por la Providencia (1); 2'° Filon contesta que Dios no castiga inme-
diatamente al malo, como tampoco un padre lo hace con un hijo disoluto (2-6); ademas,
el malo no es nunca feliz (7-8); los bienes por los que luchan los hombres, oro y plata,
no son valorados por Dios ni por el sabio (9-12); tampoco merecen la pena los ropajes,
reputacion, fuerza fisica, belleza (13-5); el verdadero filosofo menosprecia todo eso (16);
el médico llamado por un rey no pierde el tiempo en contemplar los adornos del palacio;

tampoco lo hace el médico del alma (17-20); el sabio desafia la pobreza (21-3). Se nos

216 217

habla de los temores continuos de Policrates?'® y de Dionisio;*'” éste sospechaba hasta de
su propia mujer; ademas, se alude a la anécdota de la famosa espada (24-30); los tiranos
que quedan sin castigo pueden haber sido enviados por Dios para purificar un territorio
pecador (35-42).

Los desastres naturales son circunstancias acompanantes de las obras de la na-
turaleza, que son consideradas providenciales (43-50); los fendmenos naturales incom-

prensibles para nosotros, como terremotos y pestilencias, nos ofrecen una posibilidad de

214 E] tratado se conservd en version armenia, traducida al latin en el siglo XIX; contenia dos libros, escritos en
forma dialogada, con dos personajes; de una parte Filon, que defiende la idea de que el mundo esta gobernado
por la Providencia; de otra, Alejandro (posiblemente el sobrino de Filon, Alejandro Tiberio, que apostato del
judaismo. Cf. nota 2), que expone sus reparos a tal teoria.

En el escrito no hay alusiones al Pentateuco. La unica pista para saber que el autor es judio la tenemos
en la mencion del viaje que el autor hace a Jerusalén, pasando por Ascalon (64).
215 En griego pronoia.
216 Tirano de Samos desde el 538 a.C., consiguié dominar sobre numerosas islas vecinas; ambicioso en grado
sumo, supo rodearse de intelectuales; finalmente, muri6 empalado en el aflo 522 por orden del satrapa persa
Oretes (Herodoto 3.120-5).
217 Dionisio 11, tirano de Siracusa, gobernd en tal ciudad siciliana desde el 367 a. C. Sospechaba de todo el mun-
do, hasta el punto de que su esposa tenia que entrar en la habitacion conyugal completamente desnuda (Cicerdn,
Tusculanas 5.59, habla de dos esposas: el tirano las visitaba de noche si previamente se habia comprobado y
registrado todo). Por otro lado, como el cortesano Damocles elogiara la felicidad de Dionisio, éste le invitd a
comer en una estancia lujosa, pero, previamente, habia ordenado que le pusieran sobre la cabeza una espada
pendiente tan solo de una crin de caballo (Cicerdn, 7bid., 5.61-2). Filon, en cambio, habla de “un hilo fino”.
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investigacion que es importante por si misma (51-5); la existencia de animales salvajes no
es un reflejo de la providencia, pero al cazarlos se desarrolla el valor (56-8); los reptiles
ponzofosos nos permiten preparar drogas beneficiosas; ademas, pueden ser instrumentos
de castigo (60-1). Alejandro pregunta por qué las golondrinas visitan las casas pero no
lo hacen los pajaros que nos comemos; la contestacion de nuestro autor es que las go-
londrinas saben que el hombre no les hara dafio, tal como sucede con los cocodrilos en
Egipto (63-5). Alejandro afirma que Homero nos habla de la fértil tierra de los injustos
Ciclopes, mientras que Grecia, el pais del sabio, es en su mayoria estéril; la réplica es que
las palabras de Homero son una leyenda, mientras que los inconvenientes del clima grie-
go son buenos para el desarrollo del intelecto (66-8); Alejandro pregunta por qué existen
animales y perfumes que estimulan el Iujo; el autor contesta que no necesitamos comer
carne de animales, y que, ademas, los perfumes de las flores tienen otros usos (69-71).
Nuestro prosista cree, con todo lo anterior, haber resuelto las dificultades propuestas por
Alejandro.

3. Pensamiento.

a. Alegoria.

Partiendo de las afirmaciones del escritor, se cree que, al menos en Alejandria,
habia un nimero considerable de exégetas judios dedicados a interpretar la Ley. Pero,
por lo que sabemos, las interpretaciones dadas por los rabinos a diversos pasajes del Pen-
tateuco insistian en el 1éxico y el pensamiento propio de la sagrada escritura, sin salirse
de los libros comentados. Nuestro autor afirma que habia oido a algunos filésofos de la
naturaleza interpretar determinado punto de forma alegoérica,?'® con lo que apunta, quiza,
a las exégesis rabinicas. En alguna ocasion sostiene que acepta o rechaza ciertas interpre-
taciones anteriores. '

El poligrafo, por lo demas, critica a los literalistas, sin duda la mayoria de maestros
y lectores, partidarios de la lectura literal de la Ley. Afirma que no ser experto en la exé-

gesis alegorica supone ser insensible al significado oculto bajo las palabras y frases del

218 4br.99; Jos.151.
219 Mut. 141, las acepta; Leg. All.1.59, las rechaza.
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texto sagrado;**° los llama hombres de ciudad pequena (mikropolitai).**' Por lo demas, es
sabido que, a la sazon, habia en Alejandria algunos judios apdstatas que ridiculizaban la
Ley y no se interesaban por ninguna interpretacion alegorica.??? El autor censura, por otro

lado, a quienes sélo aceptan un significado alegérico de la Ley.??

La alegoria®*

consiste en la accion y el resultado de significar algo diferente de lo
que aparentemente se expresa.’?® La alegoria , o narrativa alegorica, debe ser descodifi-

cada por medio del método de exégesis alegorica. El alejandrino, siguiendo una corriente

226 227 35

exegética cultivada, entre otros judios, por Aristobulo** y el pseudo-Aristeas,*’ interpre-
to el Pentateuco con conceptos ajenos al texto y sentido de la Ley, mezclando elementos
de la sagrada escritura con otros procedentes del helenismo. Puede decirse que nuestro
exégeta, mediante la lectura alegorica de la Ley revisa la cultura griega subordinandola
a la identidad cultural y religiosa judia. De hecho, Filon, en sus explicaciones alegoricas,
acude, a veces, a términos usuales de las escuelas griegas de filosofia y de retorica.??®

El comentarista fuerza algunos textos clasicos para corroborar el significado de
alglin término o pasaje de la Ley. No duda en acudir al prestigio de Homero, Heraclito o
Platon, por ejemplo, para confirmar un pasaje del Pentateuco. Afirma, por otro lado, que
Moisés es anterior a los autores clasicos griegos y les sobrepasa en sabiduria.’” El Moi-
sés filoniano es mas un escritor que un hablante, y el Pentateuco esta formado por textos
que deben ser leidos, mas bien que por palabras escritas para ser oidas. El prosista quiere
preservar las peculiaridades de la identidad judia en el terreno social, religioso y politico

mediante una defensa del texto literal transmitido y la insistencia en que la ley debe ser

20 Fug. 179.

21 Som. 1.39.

222 Conf. 2; Leg. 168-70: en este caso se menciona directamente a Helicon, renegado judio.

2 Som. 1.120.

24 En Filon tenemos allegoréo (26), allégoria (19), allegorikés (1). La primera aparicion del término allegoria
con el valor de frase o sentencia que parece indicar una cosa pero tiene otro significado oculto, la tenemos en el
estoico Cleantes (siglo IIT a. C.).

235 La interpretacion alegorica de los mitos empezo en el siglo VI a. C. con Teagenes de Regio. Pero fueron los
estoicos los que con mas frecuencia acudieron a ella.

226 Autor del 1T a.C. que escribié unos Comentarios del libro de Moisés de los que nos han llegado algunos
fragmentos.

27 La llamada Carta de Aristeas a Filocrates, de autor anonimo, puede fecharse entre los afios 150 y 100 a. C.
228 Tal sucede con ainigma (8), “enigma”, ainigmatodes (4), “enigmatico”, deigma (64)- hypodeigma (4), “indi-
cio, senal”, symbolon (204), symbolikés (50).

2 Mos. 1.21.
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observada literalmente, aunque pueda ser leida alegéricamente.

En contraste con la exégesis moderna, historico-critica, de la sagrada escritura, a
saber, la que parte de que las antiguas comunidades que produjeron esos textos fueron ra-
dicalmente diferentes de nuestra propia época, Filon, en cambio, interpreta el Pentateuco
como un comentario de la sociedad en que ¢l mismo vivia.

Ademas, nuestro escritor ataca a quienes leen la Ley en sentido alegoérico y luego
no obedecen sus preceptos.”*® Frente a quienes obran asi, el autor pone a los terapeutas
que leen la escritura como un ser vivo con ordenes literales para el cuerpo, y, para el alma,
la inteligencia invisible puesta en sus palabras.?!

La interpretacion alegorica le permitia al alejandrino permanecer fiel a su sincera
creencia, como judio, en la inspiracion divina propia de la Ley y, a la vez, a su busqueda
de la verdad tal como la habia aprendido en los fildésofos griegos. El Pentateuco, afirma,
son las palabras de Dios y, por tanto, nada de su contenido carece de valor, pero en al-
gunos pasajes hace falta comprender y explicar el verdadero sentido, para lo que resulta
necesario recurrir a la alegoria o leer o escuchar a quien explica el contenido de modo

alegorico.

Nos dice en algin momento que “toda o la mayor parte de la Ley se expresa
mediante alegoria”.?*> En bastantes casos expone primero el sentido literal, y, luego, in-
troduce la explicacion alegérica.?* El estudioso nos revela una de sus fuentes principales
a la hora de la interpretacion alegorica: la epistemologia platonica. Asi, cuando nos dice
que este mundo visible fue hecho una vez que Dios habia formado el mundo inteligible
(késmos noétos).>** Ese “mundo inteligible”, o mundo de las ideas, es lo que ve Moisés
en la cima del Sinai.

Tal como quien escribio la Ley y quienes la tradujeron al griego lo hicieron bajo la
inspiracion de Dios, del mismo modo el descubrimiento de las alegorias dentro del texto

sagrado tenia que ser obra de inspiracion. Nuestro hombre afirma que, si por un lado los

20 Mig. 89-90.

B Vit Cont. 78.

22 Jos.28.

23 Abr.217, 236; Jos. 125;
34 Op. 16.
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Setenta actuaron inspirados y como poseidos,* eso mismo le ocurria a él cuando, en
ocasiones, sentado y disponiéndose a escribir, le afluian las ideas por obra de la posesion
divina.?*® Ademas, reclama para si la misma inspiracion que tuvieron los profetas, vy,
sobre todo, el mas excelso de todos: Moisés.?’

Los profetas recibian una inspiracion tan profunda y eran poseidos de tal modo
que no sabian lo que estaban escribiendo en momentos tales.?* Filon, por su lado, nos
cuenta como oyo6 una voz de su alma cuando pensaba en el verdadero significado del
sustantivo “querubin”.?’

Segun el autor, las llamadas leyendas miticas del Pentateuco contienen un sentido
interno, mientras que los mitos paganos no lo tienen. El comentarista se preocupo6 bas-
tante por el mito, en sentido general, y el 1éxico correspondiente;>*’ sostiene que Moisés

estaba muy lejos de “crear mitos”,?*! al afirmar que en otros tiempos habia gigantes sobre

la tierra.>*

b. La doctrina sobre el logos.

Esta relacionada con la exégesis filoniana sobre Dios. Ldgos es un sustantivo

35 Mos. 2.37.
6 Mig.34.5.
37 Cher.49: “Yo mismo, habiendo sido iniciado en los grandes misterios al lado de Moisés, el amado de Dios,
cuando hube visto y conocido al profeta Jeremias, que no solo es un iniciado sino un hierofante perfecto, no
vacilé en acudir a ¢é1”. Este pasaje nos ofrece varios términos de enorme relevancia, entre los que destaca,
hierophantes, “sacerdote sagrado” (27 secuencias en Filon, en quien esta registrado 13 veces el verbo corres-
pondiente, hierophantéo); el mismo Dios recibe ese titulo de parte de nuestro escritor: Som.2.3. Por su lado, el
“iniciado” (mystés) (14 apariciones en el alejandrino) alude a los que han recibido una ensenanza y preparacion
especial sobre la que deben guardar secreto; asi lo leemos, exactamente, en Sac. 60, donde el secreto y el si-
lencio deben ser la norma. El término, por lo demas, puede indicar que Filon hubiese sido iniciado en alguna
escuela alejandrina dedicada a la exégesis escritural.

A su vez, en Quis Her. 264, el autor nos habla de la “luz divina” y la “luz humana” que sobrevienen sobre el
profeta.
28 Spec. Leg. 4.49.
29 Cher.27. En Mut. 139 nos dice que reconoci6 al invisible que hace resonar y moverse, de forma invisible, el
organo de la voz.
20 Mythos (24), mytheuo (11), “contar o crear mitos”, mythoplastés, “el forjador de mitos”, (5. El término
solo esta registrado en Licofron (1) antes de ser usado por nuestro escritor, el cual aporta una innovacion:
mythoplastéo: 2: “forjar mitos”) mas 2 el verbo correspondiente), mythopoiia (4), “creacion de mitos”, etc. En
conjunto, el tema myth- aparece 157 veces en el alejandrino.
21 Gig. 58: mythoplastein.
22 Génesis 6.4.
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polisémico en nuestro autor:** es el pensamiento racional, y, en primer lugar, el de Dios.
Ademas, el intérprete se apoya en los estoicos para referirse con el término /ogos a la
mente divina; también emplea bastante la expresion “la palabra” de Dios; y en otras oca-
siones identifica sabiduria y /ogos.

Por otro lado, logos se utiliza para expresar el pensamiento de Dios accesible a los
hombres. En tal sentido, el logos es luz; el logos es también la imagen de Dios y el poder
del Artifice en el mundo; el logos es eterno. El Logos es un instrumento de Dios durante
la creacién y en la administracion providencial del mundo. Se ha dicho, en efecto, que el
Logos es la cara de Dios vuelta hacia la realidad.

Moisés tiene una relacion especial con el /ogos, hasta tal punto que puede decirse
de ¢l que es una clase de logos. Efectivamente, en algin momento, Moisés es calificado
de theds, sin articulo, “dios”, mientras que Dios es considerado Ao theds, “el Dios”.2*
Por eso, el alejandrino denomina a aquél con el apelativo de /ogos, “palabra dadora de la
Ley”.

Relevante es la relacion del ser humano con el logos, pues, seglin se nos dice, todo
hombre participa, de algin modo, en la vida del /6gos. En ese sentido, el logos es consi-
derado spermatikos, es decir, el Logos divino que pone su semilla en el hombre.

c. El Dios de Filon.

Dios es el Creador, el Padre; es omnipresente y perfecto. Entre sus propiedades
figuran actividad, inmutabilidad y unidad. Ademas, Dios contesta a la plegaria del hom-
bre.

En este apartado se podria hablar del misticismo de Filon, pues, como hemos
visto,? usa con frecuencia el vocabulario referente a la iniciacion y los iniciados (mys-
tai). Si el fin del judaismo rabinico es comprender la Tora y obedecerla, el del exégeta es
la union mistica con la divinidad. Si se entiende por mistico quien goza de la vision de
Dios y recibe revelaciones divinas, el poligrafo debe ser considerado un mistico, como lo

era sin duda Moisés. Nuestro pensador habla de tres clases de éxtasis, y la tercera de ellas

28 Destaca el gran nimero de veces que encontramos en el escritor el sustantivo /dgos (1446) y, en general, el
lexema log-(3213).

2 Mos. 1.158.

25 Cf. nota 237.
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consiste en la posesion divina o frenesi de que se valen los profetas.?*

Si en la Ley hay no pocas descripciones antropomorficas de Dios, que el alejan-
drino justifica como necesarias para que los hombres comprendan el mensaje divino, por
otro lado, el autor, por su judaismo e informacién recibida de los filésofos griegos, trata

de escapar de toda representacion antropomorfica del Creador.

d. Filon y la filosofia griega.

En el siglo I a. C. hubo notables maestros de filosofia en Alejandria.?*” En cambio,
no tenemos apenas informacion sobre la ensefianza de la filosofia en los dias de nuestro
poligrafo, pero es seguro que en su ciudad, famosa por su prestigio cultural y econémico,
habia representantes de las distintas escuelas filosoficas, a los que alguna vez pudo haber
oido o leido.

Filon es el primer judio helenizado al que puede considerarse filosofo. En sus es-
critos predomina el platonismo, con una buena dosis de estoicismo, y, dentro del platonis-
mo, la teoria de las ideas. El comentarista de los textos sagrados se veia en la necesidad de
reconciliar teorias filosoficas griegas con ideales religiosos y morales que habia heredado
de sus antepasados hebreos.

Realmente, en el terreno filosofico, nuestro intérprete es un ecléctico que se nu-
tre de casi todas las escuelas. No obstante, no ha de verse en €l ninglin caos filoséfico
constituido por teorias tomadas de aqui y de alla sin orden ni concierto, pues ¢l mismo
manifiesta, en algin momento, que Moisés es la fuente primera de la filosofia, mientras
que los pequeiios sistemas de las distintas escuelas filosoficas son luces imperfectas pro-
cedentes de aquél.

Haré un resumen de las principales fuentes filosoficas griegas de que se nutre
nuestro comentarista, siguiendo un orden cronoldgico. Reservo para el apartado de la
tradicion clésica la lista de filésofos mencionados por aquél.

La insistencia en determinados nimeros (4, 7, 6, 10 y otros, como hemos visto),

aspecto que constituye quiza, para nosotros, la parte mas fantastica de su sistema, es una

2% Quis Her. 249.
247 Heraclito de Tiro, Ariston, Dion de Alejandria, Eudoro (sabemos que explicé el Timeo en Alejandria),
Potamon y Ario Didimo, entre otros.
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herencia de los pitagoéricos.

En sus manifestaciones acerca de la relacion entre cuerpo y alma, el alejandrino
sigue la teoria orfica (tomada luego por Platon en el Fedon) segin la cual el cuerpo es
un obstaculo, una prision, para el alma cuando ésta busca la virtud. El alma, en suma,
estd enterrada en el cuerpo, como en una tumba (es la famosa pareja orfica soma-séma,
cuerpo-tumba). De los orficos, pasados por Platon, vendria también la teoria de que des-
prenderse de las cosas materiales es la verdadera libertad.

Mucho debe también a los presocraticos, como se deduce del elevado numero de
filosofos citados, aunque alguna vez los trae a colacidon con intenciéon polémica, como
cuando pone a Moisés por delante de Heraclito de Efeso.

Los elementos predominantes en la filosofia filoniana son el platonico y el estoi-
co. La doctrina platénica mas importante quiza, la de las ideas, es una parte esencial de
la cosmologia de Filon, que se sinti6 fascinado por las misteriosas teorias del Timeo.**®
Especialmente en Sobre la creacion del mundo y Alegorias de las santas leyes mostro
un especial interés por el citado tratado, pues advirtié en él numerosos paralelos entre la
cosmogonia platénica y el relato mosaico de la creacion. Asimismo, en Sobre la creacion
del mundo hay muchas resonancias del famoso escrito de Platon. Dios, el creador, en la
Ley, ofrece gran parecido con el demiurgo platonico,?® el cual crea el orden a partir de un
caos anterior.”>® En el primer dia, antes de comenzar la creacion, Dios hizo un cosmos in-

teligible que puso en su Logos.?! Tanto Moisés como Platon hablan de un mundo creado;

28 E] Timeo platonico, escrito diez afios antes de la muerte de su autor, presenta de forma casi mitica los origenes
del universo y del hombre. Ninguna otra obra filosofica de la antigliedad ha tenido una difusion mayor, ni ha
recibido mas comentarios. En el tratado, Platon ofrece una cosmogonia que tiene indudables paralelos en los
libros de la Ley. La figura central es Timeo de Locros, astronomo pitagorico. En resumen, el mundo que vemos
es la copia que hace el demiurgo sobre un modelo eterno. El demiurgo es Dios, y el modelo es el mundo eterno
e inmutable de las formas. Una vez creado el mundo, el demiurgo forma a los dioses y la parte racional e inmor-
tal del alma humana, y, por ultimo, los dioses crean el cuerpo del hombre y las partes inferiores del alma. En
el escrito platonico es evidente la presencia pitagorica (los cuatro solidos en que se conforma el mundo: cubo,
tetraedro, octaedro e icosaedro, correspondientes, respectivamente, a las formas de la tierra, fuego, aire y agua),
sin olvidar referencias biologicas y médicas de Empédocles y otros presocraticos (Sobre el particular, cf. Calvo
Martinez, J. L. (1988) “Platon”, en Lopez Férez, J. A. (ed.), Historia de la literatura griega, Madrid: 675-7).
24 Filon ofrece 267 formas del lexema démiourg-.

20 E] alejandrino, en cambio, no dice nada sobre que Dios creara la materia primigenia.

»1 La diferencia con Platon consiste esencialmente en que en nuestro escritor el plan divino, equivalente al
mundo de las ideas platonico, esta en Dios, en su Logos, mientras que en Platon las ideas son independientes
de toda deidad.
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ambos acuden a una descripcion en que se advierte la estructura jerarquica del mundo y
de sus habitantes; ambos llegan a un momento culminante cuando describen la creacion
del hombre. La alegoria sobre Adan y Eva en el paraiso y la lucha del alma, es paralela al
descenso del alma hasta el cuerpo en el texto platénico. Paralelos doctrinales son, entre
otros, Dios, como creador (poiétes) y padre, la teoria sobre el mundo perceptible como
modelo para la creacion, los ayudantes divinos en la creacion, etc. Como se desprende de
una lectura de Platon y del Génesis el objetivo del hombre es ascender y volver a Dios,
para adquirir conocimiento del mismo y contemplar su verdadero Ser.

Cuando el intérprete habla de la naturaleza de Dios y de nuestra relacion con él,
acude, ante todo, a Platon. Una idea esencial de su teologia es que, Dios, que esta ab-
solutamente lejos de nosotros, resulta incomprehensible y es conocido solamente como
ser absoluto, pero, por otro lado, estd infinitamente cerca de nosotros, con lo que podria
interpretarse que es, a la vez, trascendente e inmanente. El pensador, para salvar esa
antinomia, propugna, como intermediarios entre lo no creado y lo creado, el L6gos,*?
o Razdn divina, y, asimismo, los Poderes o Potencias; las dos mas importantes de entre
éstas son la bondad y soberania, representadas en el Antiguo Testamento con los nombres
de Dios y Sefior.

En la creacion del hombre (que en el Génesis aparece dos veces: 1.26-7; 2.21-3)
el comentarista sigue de cerca los postulados platonicos: el cuerpo pertenece a la tierra, la
mente o espiritu, al cielo; el alma sirve de enlace entre los dos. Eva, lo irracional, seducida
por la serpiente, el placer, arrastra a Adan, lo racional. En cierto modo, todo el Pentateuco
puede ser interpretado como un largo viaje desde las regiones terrenales del cuerpo a los
dominios celestiales del espiritu.

La deuda de Filon con Platon (Timeo y Fedro, en especial) es mayor que la que
tiene con otros filosofos griegos. También se sirvio mucho de la tradicion escolastica®? de

la que se beneficiaria después el platonismo medio.>*

22 E| Logos ha sido muy estudiado y comentado. Guarda una fuerte semejanza con el prologo del cuarto evan-
gelio.

233 Después de dos centurias de abandono, desde fines del IT a. C. un grupo importante de filosofos y pensadores
defendieron de nuevo las ideas platonicas: Panecio de Rodas, Posidonio de Apamea, Antioco de Ascalon, y, en
Roma, Ciceron, yaenel L. a. C.

2% Por su lado, el platonismo medio es el del II d. C., entre cuyas figuras, en mayor o menor medida, se in-
cluyen Plutarco, Gayo, Albino, Apuleyo de Madaura, Atico, Méximo de Tiro, Celso y Galeno, entre otros. El
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De Aristoteles®? nuestro escritor toma, por ejemplo, la naturaleza cuadruple de la
causa®*® y la doctrina de las virtudes como términos medios entre extremos.?’

Es notable la influencia del estoicismo, hasta tal punto que los especialistas dis-
cuten si es mayor o menor que la presencia de teorias platonicas. Los estoicos acudieron
al Timeo especialmente para darle al hombre un lugar en el universo, entendiendo que
el alma del hombre es un fragmento del Logos divino. Entre los postulados estoicos que
figuran en los escritos filonianos tenemos la doctrina de las cuatro pasiones,” las sie-
te funciones del cuerpo,’ la cuadruple clasificacion de las cosas materiales;** sentido,
presentacion e impulso como las tres fuentes de la conciencia y actividad de los seres vi-
v0s.2%! Otros elementos estoicos presentes en el exégeta son, entre muchos, la importancia
dada a liberarse de la pasion, el vivir de acuerdo con la naturaleza y la maxima de que el
unico bien es lo moralmente bello.?®? Pero, por otra parte, nuestro poligrafo se opone al
materialismo estoico.

A los escépticos se deberia la profunda reflexion filoniana sobre la ignorancia y
debilidad humanas. 2%

Conviene subrayar, no obstante, el caracter ecléctico de nuestro escritor. Usa lo
que en cada ocasion le viene bien para su interpretacion alegdrica de la Ley. Asi, en la
concepcidn filoniana del universo que se desprende de su exégesis sobre el Génesis hay
muchos puntos de contacto con la explicacion jerarquica y geocéntrica que puede hallarse
en teorias nacidas claramente en los siglos posteriores a Platon y Aristdteles. En lo mas
alto estan Dios, su Logos y sus poderes, teniendo en cuenta que los cuerpos celestes y los

angeles (los antiguos démones de la cosmologia griega) son también seres divinos.

platonismo medio se apropié de muchas teorias pitagoricas, estoicas y aristotélicas, usando también abundante
terminologia de esas escuelas.

255 Aristoteles critico duramente algunos postulados del 7imeo. Concretamente, opina que el mundo es eterno,
se opone a la teoria de las ideas, no menciona al demiurgo y le censura a Platon ignorar la causa eficiente; por
lo demas, habla de un noiis superior que produce el movimiento.

26 Cher.125.

%7 Quod Deus 162.

28 Leg. All. 2.99.

29 Leg. All. 1.11.

20 Leg. All. 2.22 ss. (materia inorganica, plantas, animal, razon).

1 Leg. All. 2.23.

262 Post. 133.

23 Ebr.154 ss.
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e. Notas sobre ética.

El escritor no acepta la teoria estoica de que la virtud supone la apdtheia,*** ni
el postulado que afirma que todas las pasiones son iguales. Con respecto a la primera,
sostiene que emociones como la compasion y piedad, frecuentes en la version de los Se-
tenta, son necesarias para el hombre. En relacion con el segundo, se adhiere a la doctrina
peripatética de que algunas emociones son virtuosas y utiles.

El exégeta busca un compromiso entre los peripatéticos y los estoicos al darse
cuenta de que quienes consiguen la virtud perfecta son muy pocos. La ausencia total de
pasion solo puede darse por la gracia de Dios en unos pocos hombres excepcionales. Por
ello, nuestro escritor sostiene que la virtud no es la ausencia de pasion, sino la modera-
cion: no esta de acuerdo con el postulado estoico de que los hombres son buenos o malos,
virtuosos o perversos, pues era consciente de que habia una gran masa intermedia.

Siguiendo a Aristoteles y los estoicos, Filon distingue entre virtudes intelectuales
y virtudes morales o practicas. A diferencia de los filésofos, el comentarista tiene por
virtud la fe, especialmente la creencia en que Dios es uno y ejerce la providencia sobre
el mundo.

En los afios del alejandrino los filosofos hablaban bastante de las cuatro virtudes
cardinales platonicas: prudencia, justicia, fortaleza y templanza.’®> Filon las mantiene
como virtudes morales,?*® pero afiade otras cuatro de caracter intelectual (piedad, devo-
cion, santidad y fe), las cuales pueden ser abarcadas por una sola, la sabiduria; las cuatro
citadas entre paréntesis son virtudes del hombre en su relacion con Dios.

Con respecto a las cardinales, el poligrafo cree que son esenciales en las relacio-
nes del hombre con sus semejantes. Tiene en gran aprecio a la justicia, aunque, a dife-
rencia de Aristoteles para quien es la virtud mas importante, nuestro exégeta la pone a la

misma altura y nivel que la philantropia.*’

264 Impasibilidad o ausencia de emocion- pasion.

205 Phronésis, dikaiosyné, andreia, sophrosyné. Tomando s6lo el nominativo de singular he aqui las veces que,
respectivamente, las recoge Filon: 47, 26, 17, 26. Las cuatro juntas las encontramos en Chr.5, Post. 128 y Quis.
Her. 209 (en este Gltimo pasaje, al lado de sus antonimos).

26 Leg. All.2.18.

267 Registrada 55 veces en el escritor. Concepto polisémico entre cuyos valores figuran la benevolencia, bondad
y clemencia.
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f. Filon y la educacion en la Alejandria de su época.

El escritor alejandrino acepta, sin discusion, el curso ordinario de la educacion
de su época, llamada comunmente, en plural neutro, ta enkyklia, es decir, los estudios
ciclicos, completos.

Los enkyklia son los ornamentos del alma;*® el esqueje que debe ser plantado
en las jovenes mentes;*® la leche que alimenta al nifio antes de que pueda comer pan;

la fuente de la fuerza espiritual.’’® Los enkyklia estan simbolizados por Hagar,?”!

porque
Abrahan, cuando Sara no le daba hijos, se uni6 a su criada, del mismo modo que la joven
alma, cuando todavia es incapaz de tratar con la filosofia, ha de unirse con las materias
propias de la escuela, es decir, la educacién inferior o secular.?” Esta sélo es valida como
un escalon que lleva a la filosofia. Por los abundantes datos que nos proporciona, el po-
ligrafo se convierte en una autoridad relevante en todo lo referente a la educacion de su
tiempo.

Filon acudio, sin duda, a las instituciones educativas de Alejandria, el gymndsion,
al que posteriormente los judios tuvieron prohibida la entrada.?” Alli sigui6 el sistema
educativo helenistico, la enkyklios paideia, educacion circular, o completa,?’* consistente
en gramatica (que abarcaba el estudio propio de la gramatica, y, ademads, literatura y
retorica), geometria y musica como materias troncales. El autor nos muestra en sus obras
el elevado grado de cultura literaria que habia adquirido, y hasta qué punto era conocedor
del pasado cultural griego. Escribe un griego correcto y fluido, con un ligero matiz ati-
cista, es decir, arcaizante. A veces, resulta anacronico y un tanto pedante, especialmente
cuando a ciertos personajes les hace pronunciar largos discursos retoricos en momentos

poco oportunos para la oratoria.?”

28 Cher. 101 f.

209 Agr. 18.

0 Agr. 9.

2 Cher. 5 ss. Esa explicacion esta relacionada con ciertas alegorias con que se interpretaba a Homero en
época helenistica. El cinico Bion de Boristenes, segun Plutarco (Moralia 7 d), habia dicho que quienes tratan
demasiado tiempo con los Enkyklia son semejantes a los pretendientes de Penélope, los cuales, cuando se vieron
incapaces de ganarse a la duefia, se acostaron con las criadas. Es un punto interesante ver hasta qué punto tal
alegoria de Homero influyo en Filon a la hora de ocuparse del Antiguo Testamento.

22 Es la llamada mésé paideia. El sentido de mésé es discutido por los especialistas, pero, de acuerdo con el uso
estoico del adjetivo, quiere decir lo que no es ni bueno ni malo.

253 En el 41 d. C., bajo el emperador Claudio.

274 Filon utiliza paideia en 152 ocasiones; y el adjetivo enkyklios, en 45.

5 Por ejemplo, Jos. 41 ss, donde José se dirige a la mujer de Putifar.
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g. Filon y la tradicion clasica griega.

Un capitulo muy importante, merecedor de un estudio aparte, seria el que se ocu-
para de la presencia de la tradicion clésica griega en Filon. Me cefiiré a cuatro puntos,
con datos muy provisionales:

1) Filésofos. Los ordeno cronolégicamente por escuelas: Bias de Priene, uno de
los siete sabios; pitagdricos (15), con mencion singular de Filolao (3) y Ocelo (1); entre
los Presocraticos, se menciona a Anaxagoras (2), Anaxarco (3), Demdcrito (3), Heraclito
(7) y Protagoras (1); Socrates (3); Platon (12 + 2 el adjetivo pertinente); de los socraticos,
se alude a Aristipo (1); Aristoteles (4); peripatéticos (1), y, entre ellos, Teofrasto (1) y
Critolao (2); de los cinicos se nombra a Didgenes (4) y Antistenes (1); de los epictreos, al
fundador, Epicuro (1+1 el adjetivo); escépticos (1); en general, aparecen los estoicos (8),
y se recogen varios nombres personales, como los de Boeto (2), Cleantes (1), Crisipo (3),
Diogenes de Babilonia (1), Panecio (1), y Zenén (342 el adjetivo); entre los cirenaicos,
Teodoro el ateo (1).

2) Literatos (excepto los fildsofos). En orden cronologico, tenemos a Homero (5+
Iliada 1), Hesiodo (3), Solén (6), Pindaro (3), Esquilo (3), Séfocles (1), [6n (1), Euripides
(15), Agaton (1), Jenofonte (1), Hipdcrates (6).

3) Muy larga seria la lista de dioses y héroes griegos.

A) Seiialo algunos dioses: Afrodita (2), Apolo (8), Ares (8), Artemis (1), Ate-
nea (1, mas otra mencion como Nice), Core (1), Deméter (4), Dioniso-Baco-bacantes-
Evio-Lieo-ménades (13), Euménides (1.Quiza, pues se menciona a las Diosas Venera-
bles), Hades-Pluton (8), Hefesto (3), Hera (2), Hermes (7), Mnemosine (1), Musas (4),
Nice (1), Posidon (3), Zeus (10). No recojo las menciones en que se hace referencia a
planetas, donde, con frecuencia, aparecen con el nombre latino.

B) También algunos héroes y asimilados: Aléadas (1), Anfiarao (1), Anfiloco
(1), Argonautas (3), Caribdis (1), Castor-Polideuces, Ciclopes (2), Coribantes (4), Dédalo
(1), Deucalion (1), los Dioscuros (6), Edipo (1), Escila (1), Euristeo (1), Ganimedes (1),
Gerion (1), Gorgona (1), Gracias (4), Heracles (7), Hidra (1), Hipocentauros (2), Jason
(1), Layo (1), Linceo (1), Minos (1), Minotauro (1), Musas (4), Odiseo (1), Pandora (1),
Pasifae (3), Pléyades (3), Polixena (1), Proteo (2), Quimera (1), Sémele (1), Sileo (1),
Sisifo (1), Tantalo (3), Tartaro (3), Tersites (1), Tiestes (1), Triptdlemo (1), Trofonio (1).
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4) De enorme valor son las obras filonianas para conocer el legado cultural greco-

rromano: islas, fiestas, lugares, personajes historicos, rios, etc. Son cientos de ejemplos.

h. Filon lazo de union entre Judaismo, Helenismo y Cristianismo.

El pensador, lazo firme de union entre Judaismo y Helenismo, lo fue también,
después de su muerte, entre Judaismo y Cristianismo. Asi, ha sido muy estudiada la re-
lacion entre ciertos postulados filonianos (la conciencia como juez interior; el Espiritu; la
Fe; la condicion de Hijo; la Inmortalidad; etc.) y las epistolas del Nuevo Testamento.

Ahora bien, se ha sefialado también que abundan mucho mas las divergencias que
los paralelos entre nuestro exégeta y el Nuevo Testamento. Las diferencias las hallamos a
la hora de explicar alegoéricamente ciertos hechos como la serpiente de bronce, el mana,
la roca, Melquisedech, etc.

Aunque puede afirmarse que no hay contactos directos ni préstamos mutuos entre
el alejandrino y el Nuevo Testamento, a partir del siglo I d. C. Filon adquiri6 cierta rele-
vancia en la Iglesia cristiana. Se ha visto la influencia del mismo en Justino, Clemente y
Origenes; también en Ambrosio, uno de los padres de la Iglesia. Posiblemente la afinidad
de contenidos con los postulados cristianos ha contribuido a la conservacion de las obras

filonianas, cuando tanta filosofia postaristotélica se ha perdido.
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