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Resumo

O Apocalipse Siriaco de Daniel (Syr Apoc Dan), um apocalipse cristdo do séc. VIl E.C, é claramente tributario ao
livro canbnico de Daniel (Dn). Por sua vez, Dn forneceu a figura de um oponente escatolégico que foi
ressignificada no cristianismo: o Anticristo. As dimensdes césmicas do carater malévolo do tirano opressor de Dn
— a sua arrogancia contra os deuses, a abominagao da desolagéo, as conquistas militares e as perseguigcdes aos
santos, a mudanga da ordem cosmica, o tempo do reinado e a morte do tirano — sdo consideradas neste trabalho
em comparagao ao Anticristo do Syr Apoc Dan.
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The eschatological opponent of Daniel and the Antichrist of the Syriac Apocalypse of Daniel

Abstract

The Syriac Apocalypse of Daniel (Syr Apoc Dan), a Christian apocalypse from the seventh century of Common
Era, is clearly tributary to the canonical book of Daniel (Dn). In its turn, Dn provided the figure of an eschatological
opponent who was re-signified in Christianity: the Antichrist. The cosmic dimensions of the malevolent character
of oppressive tyrant of Dn — his arrogance against the gods, the abomination of desolation, military conquests and
persecutions of the saints, the change of the cosmic order, the time of the reign and death of the tyrant — are
considered in this work compared with the Antichrist of the Syr Apoc Dan.
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Introducao

A memodéria sobre os perseguidores e o medo de tiranos contribuiu para a produgcédo dos
apocalipses no século Il A.E.C. na Palestina. Os apocalipses judaicos influenciaram a base
do cristianismo primitivo; o Messias esperado tornou-se o Cristo e o tirano escatolégico
transformou-se no Anticristo. A analise deste trabalho se baseia na compreensao da grande
influéncia do livro de Daniel' ao longo do tempo, que forneceu a figura de um oponente
escatolégico, e na ressignificagdo desse oponente no cristianismo. Entende-se que o
Anticristo surgiu da interacdo de diversos componentes, dos quais o elemento “tirano

opressor” é aqui destacado no Apocalipse Siriaco? de Daniel na sua relagdo com Dn.2

O tirano escatoldgico de Dn é opressivo, impio e, sobretudo, um oponente arrogante. As
dimensdes cosmicas do seu carater malévolo — a sua arrogancia contra os deuses, a
abominacdo da desolacdo, as conquistas militares e as perseguicdes aos santos, a
mudanca da ordem césmica e o tempo do reinado e a morte do tirano — sdo consideradas

neste trabalho em comparagao ao Anticristo.
Definindo Apocaliptica

A ruptura da velha ordem politica e religiosa no periodo do judaismo do Segundo Templo
fomentou a criacdo de novas formas de literatura religiosa produzidas por novos tipos de
lideres religiosos com outras mensagens sobre Deus, o mundo e a histéria. Assim, variadas
formas de literatura revelatéria floresceram no mundo helenistico e entre elas estdo os
apocalipses produzidos pelos judeus depois de 250 A.E.C. A palavra grega apokalypsis
significa, literalmente, descoberta, revelagédo, divulgagdo de fontes ocultas. O adjetivo
“apocaliptico” foi popularmente associado com expectativas fanaticas milenaristas de alguns
grupos que se utilizaram de passagens dos apocalipses candnicos de Dn e Ap. Em parte

por isso, preconceitos foram estabelecidos contra a literatura apocaliptica e o seu estudo.

No entanto, a maioria dos trabalhos da literatura apocaliptica judaica ndo foi designada
como apocalipse na antiguidade. O uso do termo apokalypsis como uma “etiqueta de
género” n&o foi atestado no periodo anterior ao cristianismo e Dn nado foi designado como
apocalipse no periodo helenistico. O primeiro trabalho apresentado como apokalypsis é o
Ap do NT, e ainda nao esta claro se a palavra denotava uma classe especial de literatura ou

se foi usada de uma forma mais geral para significar revelagéo (Collins, 1998: 3).

Desde a publicacdo de Friedrich Licke, em 1832, foi feita referéncia a um corpus literario

denominado “apocaliptico”. Uma analise sistematica de toda literatura considerada
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“apocaliptica”, seja pelos textos antigos ou pelos estudiosos modernos, foi empreendida
pela Society of Biblical Literature Genres Project, tendo resultado em uma publicagao
nomeada Semeia 14* em 1979. O propdsito do Semeia 14 foi dar uma precisdo para a
tradicional categoria ‘“literatura apocaliptica”, mostrando sua extensdo e seus limites,

postulando os tragos compartilhados e os distintos de outras formas de literatura.>

O projeto Semeia 14 postula que os apocalipses histéricos® sdo caracterizados pela
auséncia de viagem ao além e pela inclusdo da profecia ex eventu. A mais tipica forma de
revelacao € a visdo em sonho. O conteudo inclui uma predi¢ao ex eventu sobre o curso da
histéria, frequentemente dividido em um determinado numero de periodos, seguidos por
desventuras, desastres e revoltas, os quais sdo os sinais do fim, do julgamento e da
salvagao. A escatologia apocaliptica dos apocalipses histéricos envolve especificamente a
ressurreicao dos mortos. Os apocalipses histéricos estao usualmente relacionados a uma
crise histérica (Collins 1984: 109-110).. Ademais, os apocalipses historicos foram vistos
como literatura de consolagcéo para os crentes perseguidos nos tempos de sujeicdo ao

poder estrangeiro (McGinn, 1994: 15).

Cerca de quinze apocalipses judaicos do periodo de 250 A.E.C. até 150 E.C. sao revelagdes
mediadas nas quais a mensagem € comunicada ao humano vidente por uma figura celestial
— usualmente um anjo. Os apocalipses judaicos também compartiiham outra forma de
mediagado na qual sdo todos pseuddnimos, isto é, sdo atribuidos a antigos sabios ou herdis

biblicos como Enoc, Esdras, Abrado e Daniel.

Os apocalipses se apropriaram de variadas fontes e tradigbes, mas o novo produto foi mais
do que a soma das partes, a soma das fontes; ou seja, as matrizes (oraculos; profecias pré-
exilio; elementos babildnicos, persas e helenisticos) se interpenetraram e em circunstancias

especificas os apocalipses foram produzidos.

A matriz histérica e social dos oraculos tem afinidades significativas com alguns dos
apocalipses tardios. O senso de alienagdo da ordem do presente nos oraculos é
fundamental especialmente para os apocalipses histéricos. Entre a tradigdo profética e os
apocalipses também houve uma continuidade significativa, especialmente no uso do
imaginario mitolégico — que tem amplos antecedentes na Biblia — uma vez que a profecia
pos-exilio inegavelmente supriu-os com alguns codigos e matérias-primas (Collins, 1998:
24-25).

A questdo ainda a ser respondida & se os primeiros apocalipses foram escritos na diaspora

oriental, uma vez que essa possibilidade nao pode ser verificada nem descartada de forma
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definitiva no presente. A “matéria-prima” babilbnica, ndo proveu a matriz completa ou
suficiente para o género apocaliptico, mas deve ser vista como um fator de contribuicdo
significativo, especialmente na medida em que a revelagdo apocaliptica se assemelha a

adivinhagao na decodificagdo de sinais misteriosos (Collins, 1998: 26-28).

A importancia da influéncia persa sobre os apocalipses foi largamente discutida em grande
parte do século XX, entretanto os estudiosos se tornaram reticentes sobre o grau dessa
influéncia pela dificuldade notéria de datar a “matéria-prima” persa.2 O Bahman Yasht, por
exemplo, contém todas as caracteristicas de um apocalipse historico, pois ele combina a
forma apocaliptica de revelagdo com a periodizagdo elaborada da histéria e com a
escatologia. Logo, ndo ha duvida de que a periodizagdo e a sucessdo dos milénios,
subordinada a um determinismo, é uma caracteristica da teologia persa. O Bundahisn,? por
sua vez, contém uma narrativa de ressurreicdo e purificagdo do mundo por meio do fogo.
Entretanto, mesmo se os textos persas pudessem ser seguramente datados como
pertencentes ao periodo helenistico, o género apocaliptico judaico ndo pode ser
considerado uma simples copia, uma vez que ha uma adaptacao importante: o monoteismo
(Collins, 1998: 29-33).

O periodo helenistico trouxe fatores muito importantes. A conquista de Alexandre
transformou o Oriente Proximo e o entrelagamento das cidades helenisticas facilitou a
difusdo dessas ideias. Assim, muitas das mais proeminentes caracteristicas dos apocalipses
(pseudepigrafia, periodizagcdo da histéria, profecia ex eventu, viagens ao além, julgamento
dos mortos etc.) envolvem a transformagdo da ftradicdo biblica no contato com novas

cosmovisoes.

Portanto, o género literario do apocalipse ndo é uma entidade autossuficiente e isolada. A
estrutura conceitual indicada pelo género, que enfatiza o mundo sobrenatural e o juizo final,
também pode ser encontrada em narrativas ndo revelatérias'® e que, portanto, ndo séo
tecnicamente apocalipses. Embora muitos estudiosos tenham trabalhado intensivamente
sobre quase todos os aspectos da origem do género apocaliptico, muitas disputas ainda
permanecem. As consideragdes aqui expostas trazem apenas um recorte sobre a

apocaliptica para uma melhor compreensao do tema do Anticristo.
O Apocalipse Canédnico de Daniel

Os caps. 1-6 de Dn ndo sdo um apocalipse, eles sdo historietas de corte:™! Daniel e seus
trés amigos a servico de Nabucodonosor, o sonho de Nabucodonosor, a estatua composta

de elementos diversos, a adoracdo da estatua de ouro e os trés amigos de Daniel na
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fornalha, a loucura de Nabucodonosor, o festim de Baltazar e Daniel na cova dos lebes. Os
caps. 7-14 contém as visbes reveladas a Daniel: as quatro feras, o bode e o carneiro, as
setenta semanas, a grande visdo do tempo da cdlera e do tempo do fim. Daniel,
supostamente escrevendo no século VI A.E.C., descreve o futuro dos impérios da Babilénia,
Média, Pérsia e de Alexandre e dos diadocos. Cada um destes é mau, mas o ultimo é o pior.
O décimo primeiro chifre da besta, uma figura bastante frequente nesse livro (Dn 7:23-27;
8:9-14; 9:27-28; 11:21-12:45), é retratado em tantos detalhes ao ponto de nao restar duvida
de que o escritor descreve Antioco IV Epifanes. O livro termina com o julgamento, anuncia o

despertar dos mortos (Dn 12:2) e promete para Daniel a ressurreigdo.?

Muito perturbado com o que viu em seu sonho (Dn 2:1; 4:5), Daniel, cuja capacidade de
interpretar os sonhos dos outros o distingue nos capitulos 1-6, tem necessidade de um
intérprete nos caps. 7-14. A interpretagdo de Gabriel do reinado de Antioco (Dn 8:23-25) é

um bom exemplo da profecia ex eventu.

O comeco do livro esta em hebraico, mas no cap. 2:4b muda bruscamente para o aramaico
até o fim do cap.7:28, e retorna para o hebraico. Diversas explicagbes foram propostas para

esta dualidade na lingua, todavia nenhuma foi ainda comprovada e amplamente aceita.

Sobre a autoria do livro, muito ja foi discutido. As historietas de corte de Dn (caps. 1-6)
foram localizadas na Babilbnia e alguns estudiosos notaram a proeminéncia da erudigéo
babilénica em partes de 1En. Por isso, Collins (1998, 26) entende que a possibilidade de
essa literatura ser originaria da diaspora oriental ndo pode ser completamente
desconsiderada. Por outro lado, certos sinais — o ambiente neobabilénico &€ descrito com
termos de origem persa e até mesmo os instrumentos da orquestra de Nabucodonosor
possuem 0s nomes transcritos do grego — mostram que o autor esta muito longe dos
acontecimentos (Jerusalém, 1985: 1245). O autor utilizou tradi¢cdes, orais ou escritas, que
muito provavelmente circularam de forma independente, possivelmente em colegdes
menores em primeiro lugar, antes de serem adicionadas as visdes, possivelmente pelos
mesmos circulos que compuseram as visdes. Os MMM contém fragmentos de um ciclo de
Daniel que tem semelhangas com o livro canbnico. O autor, ou suas fontes, apresentou
como herdi dessas histérias piedosas certo Daniel (ou Dan’el) que em Ez 14:14-20 e 28:3 é
citado como justo e sabio dos tempos antigos e que é também mencionado nos poemas de
R&as Shamra,*® escritos no século XIV A.E.C. (Jerusalém, 1985: 1245).

Ja a respeito dos caps. 7-12, ha indicios mais claros sobre quando foram compostos. No
centro de sua atengdo encontra-se Antioco IV Epifanes (175-164 A.E.C.), o rei seléucida

que aparece em Dn ou como o pequeno chifre (Dn 7:8, 11; 8:9-12, 22-25), ou simplesmente
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como uma pessoa desprezivel (Dn 11:21). O cap. 11 é um testemunho das guerras entre
seléucidas e lagidas e tal relato ndo se parece com as profecias do AT, pois, apesar do
estilo profético, fala de acontecimentos ja ocorridos. O livro teria sido composto, portanto,
durante a perseguicdo de Antioco IV Epifanes e antes de sua morte,™* antes mesmo da

vitéria da revolta dos Macabeus entre 167-164 A.E.C.

Essa data tao recente do livro explica sua posicao na Biblia Hebraica, visto que foi admitido
apo6s a fixagdo do canone dos Profetas e foi colocado, entre Ester e Esdras, no grupo
heterogéneo dos “outros escritos”, que forma a ultima parte do canone hebraico.*® As Biblias
grega e latina colocam Dn entre os profetas e lhe acrescentam algumas partes
deuterocandnicas: o salmo de Azarias e o cantico dos trés jovens, a histéria de Suzana e as

histérias de Bel e a serpente sagrada.

Sobre o contexto babilonico descrito em Dn, o verdadeiro rei ndo foi Nabucodonosor, mas
Nabonido (556-539 A.E.C.),"® rei neobabildénico e pai de Belsazar (o autor de Dn
erroneamente afirma que Belsazar é o filho do rei Nabucodonosor). Acerca de Dario, o
“Medo”, ndo ha evidéncias de sua existéncia, porque o rei persa que derrotou Nabonido foi
Ciro, o “Grande” (560-530 A.E.C.), sendo este sucedido por seu filho Cambises Il (530-522
A.E.C.). Entao, posteriormente, um Dario sucedeu Cambises e foi rei da Pérsia entre 522-
486 A.E.C.

No periodo helenistico, em Dn 11:5-20, o intérprete se volta para o tempo entre a morte de
Alexandre (323 A.E.C.) e o reinado de Antioco IV (175-164 A.E.C.). O autor de 2Mc 4:13¥
utiliza a oposigao judaismo e helenismo para designar, por causa da perseguicao de Antioco
IV Epifanes, as comunidades judaicas que passaram a integrar oficialmente os reinos
gregos, de um lado, e, de outro, um clima de “tendéncias helenizantes” negativamente
concebidas pela maioria dos judeus (Hengel, 1974: 1). O conflito cultural resultou em um
confronto armado entre 167 e 164 A.E.C., quando os judeus palestinos revoltaram-se contra
Antioco IV Epifanes devido a sua perseguicdo contra as praticas religiosas judaicas.
Entretanto, Hengel (1974: 12) argumenta que, antes da incompatibilidade nas relagbes entre

judaismo e helenismo na Judeia, houve um significativo intercambio entre as culturas.

Desde o Illuminismo, existe certo consenso na historiografia quanto a categoria
pseudepigrafica e a datagdo de Dn. Uriel da Costa foi um precursor da abordagem critica de
Dn no século XVII. No século XIX, houve muitas posicdes controversas, arrefecidas diante

do comentério de James Montgomery,* publicado em 1927, até hoje muito citado.
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A descoberta dos MMM recuou, por um milénio, a datagdo de testemunhos de Dn, porque
oito fragmentos foram encontrados. Ha casos em que os pergaminhos em bom estado
permitem “corrigir’ o texto até entdo conhecido.’® Noutros casos, o mérito das leituras
variantes é dificil de decidir, pois os MMM nao estao livres de adi¢des de escribas e de erros
dos copistas (Maluf, 2009: 46). Para além dos MMM sao encontradas versdes em varios
idiomas. As versdes gregas seguem duas tradi¢cdes textuais: a da Septuaginta (LXX) e a de
Teodocido (Th).22 A versao grega inclui segdes que ndo foram encontradas no texto hebraico
e aramaico, mas estdo incluidas na Biblica Catdlica: duas longas oragdes?' acrescentadas
no capitulo 3 e as histérias de Suzana e de Bel e o Dragdo. Na Antiguidade Tardia, a
traducao da LXX foi substituida pela tradugédo de Th (Maluf, 2009: 47).

Portanto, vé-se o quanto Dn é popular e bastante influente no judaismo e no cristianismo
primitivo. Alusdes e citacbes a Dn perpassam Josefo, o NT, Justino, Origenes, Eusébio,

Jerdnimo e outros pais da Igreja.
O Apocalipse Siriaco de Daniel

No século VII da era comum novos personagens, os arabes, apareceram no cenario de um
Mediterraneo dominado por gregos, romanos e persas. Antes do século VIl E.C., os cristaos
bizantinos?? enfrentaram grandes dificuldades (como quando guerrearam contra os persas e
os hunos) e os desastres militares intrigaram os bizantinos. Até mesmo Procoépio? foi
forcado a reconhecer que era incapaz de explicar a queda de Antioquia para os persas em
540 E.C. Nessa mesma circunstancia, a peste bubdnica em 542 E.C. também foi um fator

de mudancga e grandes preocupagdes (Olster, 2003: 260-262).

Entretanto, a dimensdo dessas derrotas e desastres foi menor que as do século VI, pois
além das dificuldades econémicas no Império Bizantino, um episddio muito importante —
pelo seu impacto na literatura apocaliptica — foi, sem duvida, a guerra de Heraclio contra o
Império Sassanida. No inicio da segunda década do século VIl E.C., a conquista persa havia
se estendido para todo o Levante. Os bizantinos foram capazes de retirar os persas de
Cesareia, mas fracassaram em sua ofensiva contra a Arménia e a Siria. Em 614 E.C,,
Jerusalém caiu nas maos do inimigo, que tomou a Santa Cruz e a levou para sua capital,
Ctesiphon. Em 617 E.C., os persas atingiram o Bdsforo, e em 619 E.C., conquistaram o
Egito (Ubierna, 2008: 4-5).

Os acontecimentos da guerra persa, que terminou com o retorno triunfal de Heraclio com a
Santa Cruz, provocaram um forte impacto em todo o territério onde as operagdes ocorreram.

Tal impacto e suas consequéncias foram sentidos ao longo dos séculos VIl e VIII E.C. A
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partir dai, um grande numero de tendéncias, que haviam comegado a ser delineadas muito

tempo antes, atingiu sua realizagao nesse periodo.

Todavia, ndo foi apenas o inimigo militar que atacou as muralhas de Bizancio no século VIl
E.C.; a contenda interna religiosa também foi uma praga entre eles. Desejando transmitir
uma aparéncia de acordo e uniformidade do credo para o seu reino dividido pela guerra, o
imperador Heraclio e o patriarca Siergo tentaram impor uma unidade. Isso deslocou a
lealdade de algumas provincias e produziu um debate furioso de mais de meio século
(especialmente de 630 a 680 E.C.) e resultou numa enxurrada de sinodos. Em resumo, as
calamidades desse tempo trouxeram diversas mudangas na configuragao das fronteiras, da
politica, das doutrinas cristas, da literatura etc. Desse modo, as guerras bizantinas
comecaram a ser cada vez mais imbuidas de um significado religioso. E certo que, com os
hunos, os avaros, os persas €, posteriormente, os arabes nas muralhas de Constantinopla,
0s bizantinos perceberam-se a si mesmos ndo mais como cidadaos de um império do
mundo, mas como povo escolhido rodeado por nagbdes pagas hostis (Palmer, 1993: xix-

XXVii).

A partir do século VII E.C., essa identificacdo da guerra ou da perseguicdo como uma
oposigao entre cristdos e pagaos em vez de romanos e barbaros intensificou-se e a guerra
tornou-se cada vez mais associada ao exercicio do cristianismo do que ao exercicio do
poder romano. Logo, diante desse contexto de invasbes e conflitos, o século VIl E.C. se
colocou como o periodo formativo da apocaliptica, e dele até o século IX E.C. se constituiu a
era de ouro dos apocalipses bizantinos quando entdo os textos formativos e os modelos
foram criados (Olster, 2003: 263).

E nesse contexto da primeira metade do século VIl E.C. que A Revelacdo de Daniel, o
profeta, na terra da Pérsia e de Elam, ou simplesmente, o Apocalipse Siriaco de Daniel foi
provavelmente escrito dentro do Império Bizantino por algum cristdo siriaco e melquita. O
manuscrito — MS Syr 42 da Universidade de Harvard — editado, publicado e traduzido por
Slabczyk (2000) para o esperanto, sob o titulo Apokalipso de Danielo Profeto en la Lando
Persio kaj Elamo, foi posteriormente publicado por Henze (2001) em edigao critica de lingua

inglesa.

Como sugerido pelo titulo, o Syr Apoc Dan tem uma clara relagao com Dn, pois também tem
um personagem principal chamado Daniel que retoma algumas das mais importantes vis6es
do personagem biblico. Ademais, diferentemente da maioria da literatura pseudepigrafica
daniélica tardia, o Syr Apoc Dan preservou duas partes como as do livro canénico. A

primeira parte (caps. 1-13) é narrativa, escrita em prosa, em que Daniel conta, em primeira
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pessoa, os acontecimentos da sua trajetéria da Babilbnia até a Pérsia. A segunda parte

(caps. 14-40) esta escrita em verso e trata das visdes escatolégicas de Daniel.

A narrativa do Syr Apoc Dan inicia-se com a afirmacado de Daniel de que as profecias
relatadas nesse texto foram reveladas pelo Espirito Santo e que elas dao continuidade as
que ele teve durante o reinado de Nabucodonosor, rei da Babilénia. Daniel descreve a
pilhagem de Nabucodonosor aos tesouros do Templo de Salomao e relembra algumas
visbes presentes em Dn. O texto do Syr Apoc Dan prossegue relatando a conquista da
Babilénia por Ciro e o assassinato de Ciro por Gaumata, o “Mago”,# que posteriormente

também é assassinado por seus nobres.

Dario assume, entdo, o trono da Pérsia e obriga Daniel a revelar o lugar onde estavam os
tesouros do Templo. Como castigo pela pretensao de tomar posse do tesouro, um anjo tira a
visdo de Dario e Ihe revela que, para ter a cura, o rei deveria ir a Jerusalém e adorar no
Templo do Senhor. Dario e Daniel vao a Jerusalém, onde Dario é batizado no tanque de

Siloé e, curado, adora a Deus.

Aqui se inicia a segunda parte do Syr Apoc Dan. Escrita em versos, ela é composta na

terceira pessoa e trata das visdes escatologicas de Daniel.

A revolta do “Povo do Norte” marca o inicio da se¢éo escatolégica no Syr Apoc Dan. Essa
rebelidao € acompanhada por varios sinais de grande calamidade. A desordem na natureza é
seguida de uma intensa corrupgdo moral.?> O texto do Syr Apoc Dan prossegue narrando o
nascimento de uma crianca da tribo de Levi que é o préprio Anticristo. Ele seduz os
habitantes do mundo por meio de milagres e sinais e persegue os cristdos. Em conjunto
com o Anticristo, uma multiddo de Agogitas e Magogitas toma o controle do mundo. Os
anjos o atingem com uma espada de fogo dividindo-o em duas partes que sao langadas no

mar.

Em seguida, o Senhor dos Exércitos desce em majestade e poder numa carruagem de agua
benta acompanhado por seus anjos de guerra. Entdo, o grande Messias assenta-se no trono
dos justos na Nova Jerusalém para julgar. Ao final do Syr Apoc Dan, ha uma adig&o tardia
na qual o autor pede para ficar a direita de Cristo entre os santos e seus amigos. O autor
conclui dizendo que ali acaba a assombrosa revelagao ao profeta Daniel na terra da Pérsia

e Elam.

No Syr Apoc Dan ecoam varias tradi¢des de outros textos tanto judaicos quanto cristéos,

pois essas tradi¢gdes continuaram a exercer influéncia na literatura siriaca até o periodo da
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invasédo islamica (Brock, 1979: 212). A literatura siriaca foi influenciada pela tradigéo judaica
tanto pela Peshitta quanto pela pseudepigrafia e literatura apdcrifa. Nesse contexto, a
traducao de Henze do Syr Apoc Dan, segundo Brock (2006: 17), obscurece certo numero de
palavras e caracteristicas provenientes da literatura Hekhalot?® e do Targum da Palestina,%
por exemplo. Henze assume que o autor conhece o Ap e compara varias passagens do Syr
Apoc Dan ao Ap. Entretanto, os apocalipses bizantinos tiveram como fonte de inspiragao
maior as profecias de Daniel sobre as setenta semanas e os quatro impérios mundiais e as
profecias de Ez sobre Gog e Magog em vez do Ap. Isso ndo significa que os bizantinos néao
tivessem conhecimento do Ap, mas eles tinham certas suspeitas em relacdo a sua autoria
(Olster, 2003: 256). Desse modo, para Brock (2006: 17), parece mais incerto ainda afirmar

que o autor do Syr Apoc Dan tenha utilizado passagens do Ap para compor seu texto.

Os apocalipses bizantinos demonstram grande sofisticacao literaria ao incorporarem, com
frequéncia, elementos de outros géneros, como homilias e literatura hagiografica. A imagem
dos “Portdes do Norte” é um tépico bem conhecido da Lenda de Alexandre, o Grande® e
esta, provavelmente, interferiu na literatura apocaliptica siriaca do século VIl E.C. (Henze,
2001: 13). De acordo com a narrativa popular, Alexandre construiu uma muralha ou um
portdo no Caucaso para evitar que as nagdes de Gog e Magog? assolassem a terra antes
do fim dos tempos. A primeira mengdo a essa lenda é encontrada em Josefo.®® Para Paul
Alexander (1985: 185-192), entéo, € de Ez que os apocalipses bizantinos derivam a nogéo

de uma invasao e destruicdo das nacdes pela vontade de Deus.

Geralmente, a data de composicao dos apocalipses medievais esta relacionada ao ultimo
evento histérico que eles aludem na passagem da primeira parte, a narrativa, para a
segunda parte, a escatolégica (Alexander, 1968: 999). Entretanto, o Syr Apoc Dan se
diferencia dos outros apocalipses pela completa auséncia de revisdes historicas explicitas
na forma de profecias ex eventu. Até existem nomes especificos de pessoas e lugares —
como a Montanha de Zilai — mas estas ndo sao alusdes reconheciveis para eventos
histéricos concretos e, portanto, dificultam a determinacédo exata da data de composicao da
obra. Ou seja, € um apocalipse histérico que nao retrata seu contexto histérico. Nao ha
nenhum sinal das mudancas da época nem das catastrofes presentes no século VII E.C.
Para Cardinal (2012: 121-122), a localizagao geral e a auséncia de marco cronolégico fazem
dele um texto flutuante no tempo e indefinido no espacgo. Ele acrescenta, ainda, que a
primeira parte é justaposta a segunda e que elas ndo compartilham necessariamente a
mesma origem. Além disso, Cardinal postula que outra razdo para o Syr Apoc Dan nao
entrar nas categorias de subgéneros apocalipticos formulada por Collins (1984: 4-9) é a

auséncia do intérprete angélico.!
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O angelus interpres® geralmente interpreta uma visdo ou um sonho para alguém e pode ter
a fungédo de guiar ou revelar durante a experiéncia mistica ou visionaria.® A figura do
intérprete angélico primeiro aparece nos livros proféticos mais tardios do AT, como Ez e Zc,
depois noutros apocalipses judaicos®* e no NT ele aparece somente no Ap. Entretanto, o Syr
Apoc Dan nao fornece nenhuma indicacdo de que o conhecimento do futuro — a visao
escatolégica — foi intermediado por um angelus interpres. Na verdade, depois da secgao
introdutdria, Daniel desaparece completamente da narrativa, ndo € citado como a figura que

interage com um anjo mediador, nem relata ao leitor o que viu ou o que |he foi revelado.

Pierre Cardinal (2012: 156) nao faz uma abordagem tradicional do apocalipse siriaco como
uma obra literaria em sua relacdo com o contexto, com os valores, as crencas e as
ideologias da sociedade do século VII E.C. Ao contrario, Cardinal analisa o estatuto
propriamente retdrico do texto literario, um discurso que intenta a produgao de certo efeito
no publico para o estabelecimento de formas de agéo. A organizagao interna da narrativa é
estruturada em dois niveis correspondentes a duas escalas de tempo. O que esta
acontecendo no nivel da realidade humana € um reflexo da questdo mais ampla, cujo

resultado ira ocorrer no final da histéria do mundo.

Ao contrario de Cardinal, a abordagem de Alexander Golitzin (2011: 68) sobre o Syr Apoc
Dan e seu autor é tradicional: um monge, escrevendo para outros monges, lembra aos seus
companheiros o significado de seus votos. Para tal afirmativa, Golitzin se baseia na
auséncia de qualquer tipo de condenacdo na unica linha do Syr Apoc Dan que trata do
julgamento final, enquanto o trabalho no todo ndo parece estar preocupado com quem sera
considerado culpado ou deixado a propria sorte. Por isso, Golitzin presume que o local de

origem € um monastério, e seu autor, um monge que parafraseia Dn, também um asceta.

Como os escritores dos apocalipses da antiguidade, o escritor do Syr Apoc Dan também se
preocupa com O caos a sua porta, que pode perturbar ou até mesmo derrubar a fé de seus
leitores. A pior coisa que pode acontecer a um monge na busca de sua vocacgao € ser vitima
dos alarmes e agitagbes do mundo que perece. Este é exatamente o perigo que Golitzin
entende que o autor do Syr Apoc Dan quer enfrentar e contrariar. Se esse monge € uma
figura de lideranca em seu mosteiro — talvez até mesmo o seu abade — ele vive em meio ao
caos da primeira metade do século VII E.C. Alarmes e rumores estdo ao redor,
aparentemente horrores sem fim ou precedentes: cercos de cidades, fome, peste,
inundagdes, assassinatos em massa, a maré esmagadora da vitéria de uma fé estranha (o
islamismo) que, aos olhos de tal monge (que provavelmente vivia entre 630 e 640 E.C.),
pode ter parecido como uma distorcdo demoniaca de seu cristianismo. Talvez as catastrofes

terrestres e celestes, a convulsdo césmica e o terror que ele descreve em seu apocalipse de
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“ais”, sejam para lembrar seus leitores de que os acontecimentos futuros, ao contrario das
atuais dificuldades que os cercam, nao serao tdo pequenos como a queda e a ascensao dos
impérios humanos. A resposta adequada nido é a ansiedade, nem especulagdes, nem, pior
ainda, as visdes. Fazé-lo € abrir a porta para o Anticristo e seus demdnios (Golitzin, 2011:
94 -95).

Sobre o Anticristo

A especulagao ocidental tardia, derivada do Ap e dos evangelhos, teve um papel importante
no desenvolvimento da figura do Anticristo, mas foi nas profecias bizantinas que ele adquiriu
personalidade e uma histéria mais elaborada (Alexander, 1985: 4). A palavra Anticristo
aparece no NT em 1Jo 2:18 e 2Jo. A figura que muitas vezes se opde a Cristo é chamada
por uma série de circunléquios, como “abominagado da desolagao” em Mt 24:15 ou a “Besta
do abismo” em Ap 11:7. Porém, de acordo com Alexander (1985, 193), no inicio do periodo

bizantino, o termo “Anticristo” ja estava bem estabelecido.

A lenda do Anticristo surgiu, segundo a analise de Bousset (1896: xii), por meio da projegao
do monstro do caos em uma segunda luta cosmoldgica — projegao da luta inicial presente
em diversos mitos de criagdo — no fim dos tempos entre Deus, o Criador, e as forcas do mal.
Por outro lado, Charles (1920: 76-87) afirma que o Anticristo surgiu da interacdo de trés
componentes: a figura de um inimigo escatolégico baseado em eventos politicos, como o
perseguidor Antioco IV Epifanes, a figura mitica do perverso anjo Belial, e o crescimento da
lenda de Nero Redivivus. Para Adela Collins (2001), as simbologias presentes nas
narrativas miticas ajudaram os judeus e os cristdos primitivos a entenderem os

acontecimentos tanto como eventos histéricos quanto como histérias miticas reformadas.

Os autores dos apocalipses utilizaram tradicbes mitoldgicas, especialmente aquelas
relacionadas ao “mito de combate” do Antigo Oriente Préximo, a narrativa da luta entre um
grande deus e o monstro do caos no tempo da criagcdo ou da formacdo do mundo.
Entretanto, os apocalipses nao repetiram os mitos puramente; eles adaptaram, expandiram
e os transformaram de modos variados.®> O “mito de combate” esteve espalhado no primeiro
século de varias formas e em varias versdes regionais: Horus, Osiris e Seth no Egito;
Tempestade e llluykankas entre as tradigdes hititas; Baal e Yam em tradicdes cananeias e

ugariticas; Marduk e Tiamat entre os acadios (Miranda, 2005: 4).

Outro componente desse complexo € a figura do falso Messias para os judeus, e do falso
Cristo para os cristdos. A origem dela é encontrada nas crengas apocalipticas e messianicas

do periodo do Segundo Templo Judaico (século Ill A.E.C. até 70 E.C.). Alguns grupos
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acreditavam que um Messias viria resgatar Israel das forcas do mal e, por conseguinte,
haveria grande oposicdo a esse Messias. A histéria do Anticristo atingiu seu completo
desenvolvimento apenas quando alguns judeus do primeiro século da era comum tornaram-
se seguidores de Jesus de Nazaré, o Cristo. O préprio Cristo enfrentou oposigdo enquanto
esteve na Terra, e seus seguidores também experimentaram diversas ondas de perseguigao
ao longo dos séculos. Assim, os cristdos também comegaram a acreditar que o retorno do
Filho de Deus encontraria o epitome da oposigcdo humana para impedir a plena realizagao

do reino de Cristo na Terra.

Sobre o Anjo de Belial, Jenks (1991: 183) menciona a inferéncia de Bousset de que Paulo,
em 2Cor 6:15, conhece o nome do Anticristo, que é Belial. Mas Jenks mostrou ser esse um
erro, pois nos MMM, Belial é a figura do Diabo e ndo do Anticristo. A lenda do Nero
Redivivus se tornou bastante popular a partir do século | E.C. Em Ascensao de Isaias 4.4, 0
grande anjo de Belial vem na forma de Nero, que age e fala como o Cristo. Nos Or. Sib. 5,
enquanto Roma e Nero sao avisados sobre o julgamento futuro, Nero declara a si mesmo

igual a Deus* e se volta contra o povo judeu®? (Hill, 1995: 99).

Na patristica, a primeira mengdo ao oponente escatolégico esta em Justino, que parece
pensar que o oponente ja nasceu. E necessario destacar que Justino nunca usou o titulo
Anticristo para essa figura. Irineu® parece ser o primeiro a usar esse nome (Hill, 1995: 100).
Na primeira metade do século Ill E.C., Hipdlito de Roma compds uma obra intitulada
Demonstracdo das Sagradas Escrituras concernente a Cristo e ao Anticristo. Sobre essa
obra, Bousset (1896: 68-72, 82, 160) menciona a existéncia de um apocalipse perdido
acerca do Anticristo, que tinha o nome de Apocalipse de Daniel. Mais interessante ainda é a
possibilidade levantada por Bousset de esse apocalipse perdido ter sido usado como uma

fonte por Hipdlito de Roma.

A natureza humana ou sobrenatural do Anticristo ja foi alvo de inumeras discussdes. A partir
do século V E.C., os Pais da Igreja, tanto no ocidente quanto no oriente, insistiram que o
Anticristo tinha natureza humana e nao poderia ser identificado com o Diabo. O conceito do
Anticristo como filho do Diabo, ou o préprio Diabo, contrasta vividamente com a nogao
expressa na maioria dos apocalipses bizantinos de que o Anticristo € um ser humano
(Alexander, 1985: 200). Ou seja, embora boa parte da histéria do Anticristo esteja
entrelagada com o adversario sobre-humano espiritual de Deus, ele difere do Diabo ao ser
concebido primeiramente como um agente humano.*® Logo, a crenga no Anticristo é a da
relacdo extrema entre a agéncia humana e o mal, especialmente da possibilidade de um ser

humano completamente mau (McGinn, 1994: 2).
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As expectativas da patristica eram de que o Anticristo fosse judeu, assim ele cumpriria as
profecias “nacionalistas” do AT e reuniria os dispersos de lIsrael. Ele traria o fim da
dominacao romana sobre os judeus, restabeleceria a nagao na Terra e restauraria o templo
e o culto (Hill, 1995: 109). Mas a primeira mencgao explicita de um Anticristo judeu esta nos
escritos de Irineu:* “ele vira da tribo de D&, mas reivindicara o poder romano”. O Anticristo
da tribo de Da faz sua “primeira” aparicao em Irineu, mas é em Hipdlito que ele encontra seu

meticuloso e eloquente biografo.*!
O ponente escatologico de Daniel e o Anticristo do Apocalipse Siriaco de Daniel

A analise aqui se baseia no entendimento da grande influéncia do livro de Dn ao longo dos
séculos, que forneceu a figura de um oponente escatoldgico, e na ressignificagao desse
oponente na tradi¢ao crista. Portanto, os paralelos aqui feitos fogem ao anacronismo porque
é clara tanto a influéncia direta (do autor do Syr Apoc Dan, que certamente tinha profundo

conhecimento de Dn) quanto a indireta (por exemplo, como a partir do Ap).#2

O oponente escatoldgico retratado em Dn, baseado em Antioco IV Epifanes, é opressivo,
impio e, sobretudo, um tirano arrogante cujo carater malévolo tem dimensdes cdsmicas.
Aqui serdo considerados a sua arrogéncia contra os deuses, a abominagédo da desolagao,
as conquistas militares e as perseguigdes aos santos, a mudanga da ordem césmica, o

tempo do reinado e a morte do tirano.

Em Dn 11:36-39, o tirano se caracteriza pelo seu desprezo aos deuses. E dito que ele se
levantara contra os deuses e dira coisas horrendas contra o Deus dos deuses, e que ele
considerara a si mesmo maior que os deuses. Peerbolte (1996: 236) ressalta que nas
moedas com a imagem de Antioco ndo havia o retrato tradicional do diadema seléucida,
mas um halo com uma coroa de louro parecida com a usada para Zeus. Sua altivez é
indicativa do autor de que Antioco pensava ser grande em sua prépria mente, sendo popular
a representacado de Antioco IV Epifanes como Antioco “Epimanes”, como informa Polibio,
trocando o seu epiteto de “manifesto por deus” para “louco”, em paralelo com
Nabucodonosor.#* No cap. 22 do Syr Apoc Dan, o Anticristo também se auto proclamara

divino, dizendo: “Eu sou o Cristo!”.

Antioco também profanou o templo (2Mac 5:23-27), aboliu as ofertas diarias (Dn 9:27, 1Mac
1:54) e criou a abominagdo da desolagdo. “Tropas enviadas por ele virdo profanar o
Santuario-cidadela e abolirdo o sacrificio perpétuo, ali introduzindo a abominacido da
desolagéao” (Dn 11:31). A abominagéo da desolagédo mencionada em Dn 8:13, 9:27 e 12:11 é

lida como a profanagdo do templo em Jerusalém, que foi dedicado a Zeus por Antioco,
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evento retratado em 2Mac 6:1-2 e 1Mac 1:54.%* Também em 1Mac 1:42-43 é relatada a
tentativa de Antioco de mudar os costumes. Ele tentou seduzir (1Mac 2:17-22) alguns
judeus favoraveis ao helenismo, mas foi contestado por fieéis. Um dos grupos resistentes é
referido em Dn 11:32-35 e, ao contrario dos Macabeus, os sabios** nio parecem ter
propagado o uso da violéncia. O Anticristo do Syr Apoc Dan, cap. 24, também afeta o culto

daqueles que vivem em Sido e dos estrangeiros de Jerusalém.

O oponente escatologico de Dn ainda perturba a ordem do cosmos estabelecida por Deus.
A mudancga das estacdes pode se referir a uma agado de Antioco lll, que, depois de ter
invadido a Palestina, derrotou o exército de Ptolomeu V no Paneion em 200 A.E.C. Nessa
ocasiao, Antioco mudou o calendario do ano lunar egipcio para o ano solar seléucida. Para
Peerbolte (1996: 230), mudar o calendario implica mudar as datas das festas e rituais. Por
conseguinte, significa também mudar as leis religiosas. Mas se essa passagem se refere ou
nao a Antioco lll, a mudanca das estacbes e da lei deveria, no presente contexto, ser

interpretada, sem duvida, como uma desordem e uma forma de opressao religiosa.

Quando a verdade (emet ou ‘mt) em Dn 8:12 é jogada por terra, pode ser lida como um
equivalente de Ma’at, a deusa egipcia da verdade, conhecida por ser guardid dos principios
do mundo, mais especificamente dos principios que salvaguardam o equilibrio e a ordem no
mundo (Peerbolte, 1996: 231). O pequeno chifre cresceu até alcancar os céus, mas sua
rebelido € contra o proprio Deus e afeta a ordem césmica. No Syr Apoc Dan, a ordem do
cosmos € claramente afetada no cap. 23: o Anticristo ira impedir o nascer do sol para que
ele ndo possa atravessar os céus; ele dira para a lua que fique parada; ele esticara suas
maos para o firmamento e segurara a chuva e o orvalho; ele nao permitira que as nuvens do
firmamento se movam; ele comandara os ventos para que nao soprem; ele fara com que os

rios retornem em seu fluxo e os animais viverdo amedrontados.

Antioco subiu ao poder eliminando aqueles que estavam em seu caminho e incluindo o
“principe da Alianca (Dn 11:22), provavelmente uma referéncia ao assassinato do sumo
sacerdote Onias Ill (Dn 9:26, 2Mac 4:34-35). Dn 11:25-28 é o relato de como, em 170
A.E.C., Antioco invadiu o Egito e, a caminho de casa, saqueou o templo em Jerusalém
(1Mac 1:20, 2Mac 5:11-21). Em 168 A.E.C., Antioco voltou-se novamente contra o Egito,
mas dessa vez foi repelido pelos navios de Quitim* e, frustrado, virou-se contra o Templo de
Jerusalém. No Syr Apoc Dan, o Anticristo serd conduzido diante das suas tropas e do
exército em campanha (cap. 23) e com ele estardo carros de fogo e acampamentos de
guerra, que tém cavalos mais velozes que os leopardos e 0s seus mensageiros mais
audazes do que os lobos. Com ele virdo muitos guardas e anjos poderosos, pois ele estara

com o exercito de Mebagbel e uma multiddo de Agogitas e Magogitas e eles tomar&o o
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controle do mundo, a extensao da terra, para marchar de mar a mar e do fim de um céu ao

fim de outro céu (cap. 22).

Todavia, o reinado do oponente escatolégico ndo durara perpetuamente. Além de Dn 12: 7,
Dn 8:13-14 afirma:

“Entao ouvi um santo a falar. E outro santo disse aquele que falava: “Até quando ira
a vis&o do sacrificio perpétuo, da desolagéo da iniquidade, e do Santuario e da legido
calcados aos pés?” E ele respondeu-lhe: “Até duas mil e trezentas tardes e manhas.

Ent&o sera feita justica ao Santuario”.

O fato de o reino do pequeno chifre ser imediatamente seguido de sua derrota implica
necessariamente que o seu reino € limitado, “um tempo, tempos e metade de um tempo”.%’
Essa designacdo é vaga e pode se referir a qualquer periodo, sendo amplamente
reinterpretada (como no Ap) e alvo de muitas especulagdes no decorrer dos séculos. O anjo
Gabriel explica que a visdo € para o tempo do fim* e isso poderia significar que a derrota de
Antioco inaugura o fim da histéria em geral, mas é mais provavel que o tempo do fim se
refira especificamente ao fim do reinado opressivo de Antioco. O objetivo da visdo, entao,
seria o de oferecer & comunidade perseguida a certeza de que o destino de Antioco havia
sido selado no céu (Henze, 2010: 15). Ou seja, o autor usa uma técnica para consolar sua
audiéncia, retratando a situacdo dela como estagio necessario da histéria e o terror
experimentado por ela como o climax da maldade que ira preceder a intervengao final de
Deus na histéria. No Syr Apoc Dan, o reinado do Anticristo também tem um periodo
determinado com referéncia clara a Dn no cap. 24: “O seu reino durara por um tempo,

tempos e metade de um tempo, que sao trés anos e seis meses”.
Além de Dn 11:45, Dn 8:23-25 também menciona a morte do tirano opressor:

“E no fim desses reinos, quando chegarem ao cumulo os seus pecados, levantar-se-
a um rei de olhar arrogante, capaz de penetrar os enigmas. Seu poder crescera em
forga, mas nao por sua propria forga; ele tramara coisas inauditas e prosperara em
suas empresas, arruinando poderosos e o proprio povo dos santos. Por sua
habilidade a perfidia tera éxito em suas méos. Ele se exaltard em seu coracéo e,
surpreendendo-os, destruira a muitos. Opor-se-a mesmo ao Principe dos principes

mas, sem que mao humana interfira, sera esmagado”.

Esse evento é apresentado imediatamente antes da intervencéo final de Deus na histdria,

pois o arcanjo Miguel aparece e, no climax da angustia, o povo de Israel é salvo. O autor
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biblico também prevé que Antioco morrera em uma batalha cataclismica no tempo do fim.*2
A imprecisdo das previsdes indica que o autor compunha enquanto Antioco ainda estava
vivo e outros relatos sobre o fim de Antioco sdo encontrados em 1Mac 6:1-17, 2Mac 1:14
-16, 2Mac 9:1-29 e Josefo.®® E provavel que a mencdo & sua morte em Dn 8:25 a esteja
atribuindo a Deus e ndo a uma doenga fatal, por exemplo (Peerbolte, 1996: 234). No Syr
Apoc Dan, cap. 24, o Anticristo € morto pelo “anjo da reconciliagdo” e se assemelha
bastante ao arcanjo Miguel, patrono de Israel (Dn 10: 13, 21; 12:1), e, de acordo com a

versao latina da Sibila Tiburtina, Miguel matara o Anticristo (McGinn, 1998: 50).
Conclusao

O autor do Syr Apoc Dan conhece os livros sagrados muito bem, e Dn especialmente, como
parece ter conhecido uma grande quantidade de literatura apdcrifa e pseudepigrafia. Ele
conhece tdo bem essa matéria-prima que é capaz de reproduzir o tom e qualidade para
caracterizar a obra como vinda da antiguidade. O autor é plenamente capaz de utilizar-se
dessas matrizes literarias diferentes para o seu principal propésito, que é lembrar seus

leitores sobre a prossecug¢éo da sua vocagéo.

Portanto, o reinado do tirano é apresentado como excedendo os limites humanos, pois ele
dirige suas acbes contra o Deus que estabeleceu a ordem césmica e seu povo. Em face do
exposto, reafirmo a posigcao de Peerbolte (1996: 237) de que a descrigao detalhada do tirano
escatoldgico tornaria os leitores capazes de identifica-lo e de ver sua morte e a acao de
Deus na histoéria. Talvez as catastrofes terrestres e celestes, a convulsdo césmica e o terror
descritos pelo autor do Syr Apoc Dan lembrem seus leitores de que as dificuldades do
século VII E.C. sdo pequenas em relacdo ao fim. Ao mesmo tempo, permite aos leitores a
identificagcdo de seu inimigo principal e seu consolo, mostrando a acao de Deus na histdria

ao determinar o tempo e o fim do Anticristo.

Notas

1 As abreviagdes aqui usadas: Apocalipse (Ap); Oraculos Sibilinos (Or. Sib.); 1 e 2 Epistola de Jodo
(1Jo e 2Jo); Mateus (Mt); Jeremias (Jr); Génesis (Gn) ; Deuteronémio (Dt); Isaias (Is); Ezequiel (Ez);
Daniel (Dn); Juizes (Jz); 2 Baruc (2Br); 4 Esdras (4Esd); Salmos (Sl); 1 Enoc (1En); Filipenses (Fl);
Efésios (Ef); Apocalipse Siriaco de Daniel (Syr Apoc Dan); Manuscritos do Mar Morto (MMM); Antigo
Testamento (AT); Novo Testamento (NT); Zacarias (Zc); Septuaginta (LXX); Teodocido (Th); Numeros
(Nm); Contra as Heresias (CH); 1 e 2 Macabeus (1Mc e 2Mc); Habacuc (Hab).

2 O siriaco — uma forma de aramaico —surgiu como um dialeto independente no inicio do século |
A.E.C. Seu primeiro testemunho é uma inscri¢do paga datada do século VI E.C., a partir de Birecik no
rio Eufrates, cerca de 45km a oeste de Edessa (cujo nome moderno, Urfa, é derivado do siriaco
Urhay), o centro cultural da literatura siriaca. Edessa, a capital do reino de Osroene, foi fundada cerca
de 132 A.E.C. Esse dialeto comegou a ser adotado como lingua literaria dos cristdos falantes de
aramaico por toda a Mesopotamia, em parte pelo prestigio desfrutado por Edessa. A literatura siriaca
foi produzida em torno de Edessa por pagaos, gndsticos, judeus e cristdos. Mais de 60 inscricbes — a
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maioria paga — chegaram até nos e a literatura dos primeiros trés séculos consiste principalmente de
textos anénimos cuja data e origem ndo podem ser estabelecidas. Até o ano de 200 E.C., os livros do
AT foram traduzidos com base no texto hebraico mais proximo ao texto Massorético do que ao da
Septuaginta. A tradugéo siriaca é conhecida pelo nome de Peshitta. Embora a escrita siriaca classica,
na forma fixada durante o século IV E.C., tenha permanecido a mesma, surgiram duas pronuncias
diferentes, a oriental e a ocidental. A oriental, que € mais arcaica, passou a ser usada pela Igreja do
Oriente no que é hoje o Iraque e o Ird. A ocidental € empregada na Igreja Maronita e na tradigéo
siriaca ortodoxa na moderna Siria e Turquia (Brock, 1980). O siriaco é atualmente a lingua liturgica
de algumas comunidades cristas, tais como: a Igreja Ortodoxa Siriaca, a Igreja Assiria do Oriente, a
Igreja Siriaca Maronita, a Igreja Catolica Caldeia, a Igreja Catdlica Siriaca e as varias igrejas dos
cristaos siriacos na india.

3 Os 12 capitulos que compde Dn na Biblia Hebraica também estdo presentes na Biblia de Jerusalém
(versdo utilizada nesse trabalho por ser reconhecida no meio académico como uma das melhores
traducdes do hebraico para o portugués, ainda que nela Dn tenha 14 capitulos, sendo os dois ultimos
ausentes na Biblia Hebraica). Portanto, esses 12 capitulos serdo aqui mencionados como Daniel
candnico pelas razdes supracitadas.

4 Ha outras teorias sobre os apocalipses que discordam do Semeia 14. Autores como Ed Parish
Sanders (1985), Paolo Sacchi (1996) e Klaus Koch (1972) sdo algumas referéncias de oposigéo.

5 O projeto Semeia 14 define apocalipse como: “um género de literatura de revelagdo com uma
estrutura narrativa, na qual a revelacdo € mediada por um ser de outro mundo para um receptor
humano, revelando uma realidade transcendente que é simultaneamente temporal, na medida em
que prevé a salvagdo escatoldgica, e espacial, na medida em que envolve uma outra [realidade], o
mundo sobrenatural” (Collins, 1979: 9, tradug&o nossa).

6 Os apocalipses de viagem ao além reportam a viagem do visionario aos céus ou ao submundo. A
viagem envolve tipicamente uma série numerada de céus (em textos judaicos e cristdos), visdes da
morada dos mortos e, frequentemente, a visdo de Deus; os anjos servem como guias e intérpretes na
viagem. As raizes desse género podem ser encontradas nos relatos de sonhos do Antigo Oriente
Préximo, onde as viagens em sonho para o submundo sido tdo antigas quanto a epopeia de
Gilgamesh. Relatos de viagens ao além também foram largamente conhecidos no mundo greco-
romano e na literatura persa (Collins, 1984: 115).

7 Por exemplo, a perseguicdo na era dos Macabeus ou a queda de Jerusalém. Dn 7-12; 1 En 83-90;
4Esd; 2Br.

8 Os principais escritos do Zoroastrismo (Avesta, Gathas, Bahman Yasht, Bundahisn) pertencem a
diversos periodos da dinastia Sassanida (221-642 E.C.). A maioria desse material antigo esta
preservada em livros do século IX escritos em pahlavi. A dificuldade estda em determinar o quanto
essa literatura em pahlavi preserva material de antes da era comum. Outro testemunho do
pensamento apocaliptico persa que pode ser datado antes da era comum é o Oraculo de Histaspes
(do I ou Il século A.E.C.), que ndo é um apocalipse na forma, entretanto traz evidéncias importantes
da escatologia persa.

9 Nao é certo que o completo esquema da histéria e escatologia encontrado no Bundahisn ja
estivesse totalmente desenvolvido no periodo helenistico.

10 Collins (1998: 9) cita, por exemplo, o Rolo da Guerra dos MMM.

11 Historietas de corte € uma categoria baseada mais no cenario do que na forma ou conteudo e &
compativel com varios géneros (novela, lenda etc.). Historietas de corte do Antigo Oriente Préximo
tém, entretanto, roteiros estereotipados (Collins, 1984: 106).

12 Ap 20:13 desenvolve a ideia de ressurreicdo geral, que, em Dn 12:3, ndo abrangia toda a
coletividade (“muitos”, ndo todos).



Sociedades Precapitalistas, vol. 4, n° 1, julio 2014. ISSN 2250-5121

13 Ras Shamra é o nome moderno de Ugarit, uma cidade portudria da antiguidade localizada na
costa mediterranea do norte da Siria. Em 1928, em R&s Shamra, foi encontrado o Corpus Tablettes
Alphabetiques [CTA] 17-19, que contém a “Epopéia de Aghat”. Nesse poema do séc. XIV AE.C,,
Daniel, um piedoso rei de Canaa, pede ao deus Baal que sua esposa Danatay seja fértil. O casal é
atendido por Baal e tem um filho chamado Aghat.

14 Mas o autor erra em sua previsdo da morte do tirano em 164 A.E.C. (ver também Dn 11:45),
quando afirma que Antioco ndo morreu por maos humanas (Dn 8:25; uma aluséo a Zc 4:6).Tal erro é
util para o intérprete moderno, uma vez que mostra que a visao foi escrita enquanto Antioco ainda
estava vivo (Henze, 2010: 15).

15 De acordo com Klaus Koch, as convengdes que governaram a interpretagcdo de alguns simbolos
presentes em Dn sao, entre judeus e cristdos do periodo intertestamentario, o elemento principal da
canonizagdo do livro por ambas as comunidades (Koch, 2001: 421). E pouco provavel, em virtude
dessas dissonancias, que Dn tenha sido escrito por um Unico autor e em um sé tempo. Entretanto, é
notavel a argumentacao de Henry Rowley (1980, 50) a favor da unidade de composigao do livro.

16 Nabonido passou dez anos em Teima, um oasis na peninsula arabica, enquanto seu filho Belsazar
atuou como regente. Henze (2010: 8) afirma que essa hipotese foi entdo corroborada com a
descoberta da “Oracao de Nabonido” (4Q242), um texto fragmentario dos MMM.

17 1Mc possivelmente foi escrito por um judeu palestino a partir do ano 134 A.E.C., no comecgo do
governo de Joao Hircano, porém antes da tomada de Jerusalém por Pompeu, em 63 A.E.C. 2Mc nao
da continuidade a 1Mc, mas narra os acontecimentos desde o fim do reinado de Seleuco IV até a
derrota de Nicanor, antes da morte de Judas Macabeu. Acredita-se que 1Mc foi originalmente escrito
em hebraico, mas as cdpias que temos estdo em grego.

18 Montgomery considera Grocio o “pai da interpretacdo moderna de Daniel”.

19 Nao pretendo aqui negar a historicidade das apropriagdes do texto de Dn, sua ressignificagdo ao
longo do tempo.

20 Teodociao foi um judeu que traduziu o VT do hebraico para o grego e provavelmente trabalhou em
Efeso em 150 E.C. Se ele estava revisando a Septuaginta, ou se estava fazendo uma nova tradugéo
a partir de manuscritos hebraicos que representavam uma tradicao paralela ainda é debatido. A
traducdo de Th foi tdo amplamente copiada na igreja crista tanto que sua versao de Dn praticamente
substituiu a versdo da Septuaginta e tal preferéncia é citada por Jerénimo no seu prefacio a Dn.
Origenes deu a Septuaginta um lugar em sua Hexapla, mas um exame de suas citagdes prova que
ele cita quase sempre de acordo com Th. Em Contra as Heresias 3.21.1, Irineu também cita Th. Além
disso, a versado de Th de Dn esta mais proxima ao Texto Massorético.

21 O Cantico de Azarias na fornalha e o Cantico dos Trés Jovens, inseridos no capitulo 3 a partir de
Dn 3:24.

22 As pessoas que viviam no “Império Bizantino” denominavam a si mesmos como romanos (romaioi)
e o0 nome “Império Bizantino” &, na verdade, um insulto. Essa nomenclatura foi popularizada por
eruditos franceses, como Montesquieu, que consideravam o Império em Constantinopla corrupto e
decadente.

23 Procopio. Histéria das Guerras. Vol. ll. Livro 1. 4-5.

24 Segundo Joseph Campbell (2008: 184), enquanto Cambises, filho de Ciro, estava no Egito, ele
mandou matar o seu irmao Esmerdis. O assassinato foi mantido em segredo e um sacerdote-mago
chamado Gaumata, que se parecia com o irmdo assassinado, assumiu o seu papel e incitou uma
revolta em 522 A.E.C. Também Herddoto (Histérias 3.67) menciona esse acontecimento que foi
confirmado pela descoberta da inscricio em Behistun. A inscrigdo, localizada no Ira, contém uma
declaragdo de Dario | da Pérsia acerca de como o deus supremo Ahuramazda o escolheu para
destronar um usurpador chamado Gaumata. Em 1598, o britanico Robert Sherley avistou a inscrigao
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durante uma missao diplomatica. Em 1835, Sir Henry Rawlison comecgou a estuda-la. O monumento
também sofreu avarias durante a Segunda Guerra Mundial, quando soldados usavam-no como alvo
na pratica do tiro.

5 Eco de Mt 10:21.

26 Textos associados as revelagbes sobre segredos cosmicos e viagens ao além, que detalham as
maneiras e praticas pelas quais aquelas revelagdes podiam ser obtidas e passaram a ser conhecidos
como hekhalot ou ma’aseh merkabah. Desenvolvendo-se a partir das visdes do primeiro capitulo de
Ez, o misticismo hekhalot permeia a pseudepigrafia intertestamentaria e também esta representado
em escritos rabinicos. O tema central é a descricdo da jornada mistica do visionario através dos
varios palacios celestiais até encontrar a visdo final do trono-carruagem de Deus. Logo, Hekhal (pl.
hekhalot) significa ‘palacio’ ou ‘santuario’ através do qual o mistico precisa passar em sua jornada
para a visualizagao do trono divino. Merkabah refere-se ao “trono-carruagem de Deus” conforme
descrito em Ez. Definigdo segundo Ramos (2008).

27 A partir da época do exilio na Babilnia (século VI A.E.C.), o aramaico, entdo lingua internacional
das chancelarias, superou o hebraico no uso corrente entre os judeus. O Targum (no plural fargumim)
é denominagéao das tradugdes, parafrases e comentarios em aramaico da Biblia Hebraica. O Targum
Palestinense do Pentateuco é formado pelos textos do targum Pseudo-JOénatas, Targum
Fragmentario, fragmentos do Cairo e Codex Neophyti (Barrera, 1995: 387).

28 Texto da primeira metade do século VIl E.C., a Lenda de Alexandre se baseia em tradi¢cdes
lendarias acerca da vida do conquistador maceddnio, cujos exemplares mais célebres sdo as
diversas versdes e recensdes do Romance de Alexandre. E, no entanto, um texto intrinsecamente
cristdo, no qual as viagens e conquistas de Alexandre sdo entendidas ndo como obra de um
conquistador pagdo, mas de um pio servo de Deus (Maravalhas, 2009).

29 As figuras de Gog e Magog ja apareciam na Biblia Hebraica em referéncias dispersas. Gn 10:2
menciona apenas Magog como um dos descendentes de Jafé, filho de Noé. Em Ez 38-39, Gog, rei de

Magog e lider do exército invasor, vem das remotas partes do norte para punir Israel por ordem de
Deus. No Ap 20:7-10, Gog e Magog séo nac¢des aliadas de Satanas na batalha final contra os santos.

30 Josefo. Guerra dos Judeus 7.244-46 e Antigliidades Judaicas 1.123.

31 O Syr Apoc Dan é classificado como um apocalipse histérico por Henze, mas, segundo Collins
(1984: 4-9), nos meios de revelagdo dos apocalipses histéricos — como os sonhos simbdlicos, a
epifania, o discurso angélico e o dialogo revelador — € comum a presenga de um anjo que explica a
revelagéo por meio de um dialogo, um discurso ou interpretagao.

32 Termo latino que se refere ao guia angélico encontrado nos apocalipses judaicos.

33 Como, por exemplo, Uriel em 4Esd e Gabriel em Dn.

34 Dn; 1En; 4Esd; 2Br; 3Br.

35 Adela Collins, desde 1979, chamou atengdo ao tratar o modo pelo qual apocalipses,
especialmente o Ap, usam interagbes sutis entre a “velha histéria”, a narrativa primordial do mito de
combate, e a “nova histéria” do relato de provagao e oposi¢ao para criar um efeito proprio.

36 Or. Sib. 5.33.

37 Or. Sib. 5.106-10.

38 Contra as Heresias 3.5.5; 3.7.2; 5.25.1,3.
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39 Uma minoria da tradigdo apocaliptica cristd vé o Anticristo como a encarnagéo do Diabo (McGinn,
1994: 282).

40 Contra as Heresias 5. 25 e 5.30.2.

41 Hipdlito também cita Is 10: 12-17; 14: 4-21; Ez 28: 2-10; Dn 2: 31-35; 7:2-8 como pré-figuras do
Anticristo (Hill, 1995: 103-104).

42 A figura da besta que sai do mar surge em Ap 13:1-10, uma imagem que parece em boa medida
ter sido moldada em Dn 7:2-8 e em varios outros versiculos do capitulo. Ap 13:5 é uma evidente
alusdo a Dn 7:8 sobre palavras arrogantes. Ha também um forte paralelo entre Ap 13:5-7 e Dn 8:10-
14, sendo elementos comuns entre as passagens: o ataque a seres celestes, a rebelido contra Deus,
o ataque contra o templo e a indicagédo da duragao do evento.

43 Polibio. Histérias 26.7. Polibio chama a Antioco IV de “Epimanes” pelo estranho comportamento
do rei, seu mau habito de se associar a pessoas da mais baixa condigdo e de aparecer nos
banquetes dos jovens inesperadamente com um pifaro e alguns acompanhantes, de sorte que os
convivas, ao vé-lo, se levantavam e se retiravam.

44 Baseado nessas passagens, Nestle argumentou, em 1884, que a expressdo “abominacdo da
desolacao” era usada como um jogo de palavras da forma semitica do nome de Zeus Olimpius (Baal
Shamin). Embora essa teoria tenha sido questionada, ela ainda parece a Peerbolte (1996: 235) a
melhor explicagao, pois em 1MC 1:59, a “abominagéo” é descrita como algo erigido em cima do altar.

45 Alguns intérpretes modernos argumentam que o livro de Dn deriva do circulo de sabios (maskil)
(Henze, 2010: 20).

46 De acordo com Henze (2010: 19), o termo é derivado de Citium, cidade em Chipre, e usado em Dn
11:30 e nos MMM como uma designagéo para Roma.

47 A medida pela qual essa limitagdo é apresentada levou a diversas especulagbes. O plural
aramaico “tempos” é geralmente interpretado como um dual hebraico (cf. o hebraico em Dn 12:7),
segundo Peerbolte (1996: 228). O dual é uma flexdo gramatical de nimero (como o singular e o
plural), inexistente no portugués, que indica um conjunto de duas coisas, como seres ou entidades.
Nesse trecho ha um dual nominal arcaico que nao é usado no sistema verbal.

48 Dn 8:17; 8:19; 9:26, 11:27, 35, 40 se relacionam com Hab 2:3.
49 Ez 38-39; Rolo da Guerra nos MMM.

50 Antigliidades Judaicas, 12.357-361.
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