UNA E PLURIBUS
FIESTA REAL Y CONCIENCIA PATRIA EN LAS
MONARQUIAS DEL BARROCO,
DEL DANUBIO A FILIPINAS
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Fiesta ha venido a ser para muchos algo intrascendente, mas o menos superfluo,
en fin un lujo que es razonable permitirse, siempre que no se tenga otras
ocupaciones o diversiones mas urgentes. Muy distinto fue el papel y el significado
de los regocijos publicos en la época del Barroco. Entonces la comunidad politica
estaba constituida por un conjunto de cuerpos y corporaciones. No se reducia a
una mera suma de individuos, al modo de la sociedad politica en los siglos XIX y
XX. En este contexto la fiesta constituia un elemento fundamental en la vida
publica y privada, llamado a darle sentido. En ella, la comunidad se reencontraba
a s{ misma y reafirmaba su propia identidad. Por esa razén la fiesta se hallaba,
naturalmente, por encima de lo cotidiano, de los intereses, de las actividades o
gustos personales.

Su arquetipo es la fiesta religiosa, en la que todo lo temporal retrocede para dar
paso a lo eterno. Iluminados sub specie aeternitatis, los quehaceres ordinarios,
cobran resonancia infinita, como hitos de la historia de la salvacién. El mas aca
terrenal se justifica y fundamenta a la luz del mds alld celeste'. Guardando las
distancias, puede decirse de las fiestas reales, que alumbran los acontecimientos
presentes, como fastos del monarca, de la dinastia, de la monarquia, vale decir,
como hitos en la historia comtn, nacional o mundial. También las instituciones,
corporaciones y estirpes festejaban con pompa los grandes hechos de su propia
historia. En la fiesta el pasado se hacia, a la vez, presente y comtn a quienes la
celebran, para los cuales era motivo de propio regocijo. Pero en el caso de las
fiestas reales, la celebracién como propios de los hechos de la casa real, tenia, a su
vez, un efecto politico. Lareunién festiva, por definicién ocasional contribuiaala
unién perdurable de quienes tomaban parte en ella tanto con el monarca como
entre ellos mismos.
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FIESTAS REALES

Nuestro estudio tiene por objeto estas fiestas reales, una constante en la vida
politica del Barroco. En contraste con las celebraciones religiosas, han recibido
poca atencidn, no obstante su difusién a lo largo y a lo ancho del mundo moderno.
Nos salen al paso de uno a otro de sus confines, desde Viena, en el corazén de
Europa Central, hasta Manila en las Filipinas, pasando por capitales y ciudades de
la Europa atldntica y de la América indiana. En todas partes acontecimientos como
la jura del nuevo monarca, las bodas, nacimientos y exequias reales, o bien la
entrada en una ciudad del rey, de los virreyes, presidentes o gobernadores y el
paseo del penddn real daban pie a grandiosas celebraciones populares. Se trata
de un espectéculo brillante pero effmero. Estos festejos estdn llenos de contenido
politico. Sin embargo, por encima de sus diferencias de todo género, los vasallos
se acostumbraban a considerar y celebrar como propios los grandes sucesos
présperos o luctuosos de la dinastfa. De esta suerte son un factor de unidad de
todos los sectores de 1a poblacién entre si y en torno al monarca y la casa reinante.

En el caso de 1a monarquia hispdnica del barroco, compuesta de tantos reinos y
Estados distintos entre si y repartidos por los cuatro continentes entonces
conocidos, no deja de intrigar a la investigacién su larga duracidn por tres siglos.
Como ha sefialado John Elliot, para dar razén de este hecho no basta con apelar a
factores de orden politico-administrativo, como la organizacién institucional, los
métodos de gobierno, la diplomacia, o los recursos de la hacienda®. Por eso
queremos explorar aqui otras direcciones como el sentir de los vasallos, su
conciencia politica, las razones y fundamentos de su fidelidad, sus ideales y motivos
personales y colectivos®.

Es preciso escucharlos y verlos actuar. Se expresan con gran propiedad, como lo
hace, al promediar el siglo XVII el chileno Francisco Nifiez de Pineda, maestre de
campo general del reino, para exponer al rey su parecer sobre la situacién de Chile,
su patria, invoca su doble calidad de vasallo y de regnicola, es decir, natural del
reino®. Esta misma pareja: monarquia y patria se reproduce en los cuatro
continentes.

Pero, méas que los escritos, son las fiestas reales las que nos ofrecen abundante
material acerca del tema. Tienen la ventaja adicional de no limitarse a un autor, a un
momento 0 a un pais. Su representatividad no puede ser mayor puesto que se
reiteran en mdltiples lugares y en el curso de varios siglos.
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Estos regocijos piiblicos son originarios del Viejo Mundo, de donde pasan al
Nuevo. En América su secuencia arranca de la jura de Felipe Il en 1558, 1a primera
que tuvo dimensiones continentales, pues se celebré desde Santo Domingo y
México hasta los bosques de la Araucania y el Paraguay. De ahi en adelante se
repiten por dos siglos y medio hasta la de Fernando VII y atn después, de algtin
modo, en las fiestas civicas, como las juras de las constituciones®.

MONARQUIA Y PLURALIDAD

En todo caso lo méas notable de las fiestas reales es que giran en torno a un
personaje ausente, un monarca lejano, a quien celebran y festejan con fervor y
entusiasmo, multitudes que no le pueden ni conocer ni tratar personalmente, Esto
torna mas asombrosa la pervivencia de estos regocijos en el tiempo, a pesar del
alejamiento geogréfico y de la pluralidad cultural de quienes participan en ellos.
As{ no dejaron de hacerlo notar, por lo demis, los hombres de la época. Segiin
encarece un autor filipino de mediados del siglo XVII, la unidad de la monarquia,
superd, ademds de distancias y diferencias entre los pueblos que la componian, la
lejania del monarca mismo, que privé siempre a sus vasallos de ultramar de toda
posibilidad de acercarse a él, conocerlo personalmente y tratarlo®. La suya fue una
fidelidad redoblada, pondera un autor mexicano poco posterior, porque ni siquiera
tenfan la felicidad de ver al rey’. “Para entretener los ojos de sus leales vasallos,
dice otro, a quienes impiden las distancias gozar de su real presencia, supo el arte
substituir en colores y dibujos las perfecciones del cuerpo con que prévida le
adorn la naturaleza, crecido volumen seria corto espacio a pintar las excesivas
prendas del alma’®.

Detréds de esto hay sin duda razones, de todo orden: politico, cultural, moral,
psicoldgico y sociolégico. Sin ir més lejos, como recuerda Lisén Tolosana, una
larga serie de autores ha seflalado que mientras més heterogéneo es un
conglomerado politico, mayor necesidad de simbolizar de algiin modo la unidad
del todo, sin perjuicio de la diversidad de las partes. Hay lo que podriamos llamar
un juego entre fuerzas centripetas y centrifugas: “Las partes que se oponen al
ultraje de la absorcién totalizadora, muestran una tendencia a formular la
organizacidn politica incluyente en términos simbdélico rituales y convertir la persona
del rey en centro y simbolo de los intereses humanos supremos, a sacralizarla.
Monarquia y rey forman parte de una estructura simbélico-moral que va mucho
mads all4 de la organizacién pragmatica politico-administrativa, del prosaico regir y
mandar y del cotidiano funcionamiento de la maquina estatal™. Aunque el mismo
Lisén no lo indique, en una monarquia tan heteréclita como la hispanica, formada
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por tantos reinos y Estados distintos entre si, esta tensién no podria ser sino
extrema. Al respecto hay unarica literatura, sobre todo en un siglo de crisis como
es el XVII'. Delexamen de los fastos y fiestas reales aparece esto mismo bajo otro
prisma, mds rico y variado.

En suma, de cualquier modo que se los mire, estos regocijos puiblicos, lejos de ser
episodios intrascendentes, pertenecen de lleno a la historia universal. Lo dnico
que no cabe es descartarlos a la ligera como un espectaculo popular, colorido pero
anecdético. Tampoco seria exacto, mirarlos tan sélo como diversién o
entretenimiento pasajero, al modo del panem et circenses. Repetidas de generacién
en generacion, las fiestas reales se transforman en costumbres populares, pletéricas
de vida y, no en dltimo lugar, de sentido y resonancias politicas que hay que
explorar. Tal es nuestro propésito dentro de los estrechos limites de esta exposicidn.

En todo caso su esplendor y significacién exceden con mucho nuestras
posibilidades. Como lo deja ver la bibliografia disponible un andlisis cabal de
ellas, sélo es posible en forma interdisciplinaria. Al efecto es preciso conjugar la
historia de las mentalidades con la de las instituciones, la politica con la del arte, la
de las creencias con la de las costumbres, la simbologia y el derecho, la historia
social con la econémica. Naturalmente, aqui sélo cabe una aproximacién. Nuestra
exposicién se abre con un somero estado de la cuestidn, al que sigue una visién
general o panoramica de las fiestas en el mundo barroco.

ESTADO DE LA CUESTION

Europa es por doble motivo, histérico e histonogréafico, el punto de partida obligado
para esta investigacién. All{ nacieron las fiestas reales mucho antes del
descubrimiento de América''y alli alcanzaron su plenitud en la época del barroco,
en la corte de Felipe IV y de sus yernos Luis XIV de Francia y Leopoldo I de
Austria'?. Desde allf se extendieron al otro lado del océano, hasta los confines del
mundo hispdnico: Brasil, Goay Macao en la parte portuguesa, México, Peri, Chile,
Rio de 1a Plata y Filipinas, en la parte espafiola'. Aquf arraigaron y calaron con
inesperada hondura en todos los estratos de la poblacién, desde los més
encumbrados hasta los medianos y menores, desde la nobleza indiana e indigena
hasta el comin, criollos, negros, mulatos, mestizos, zambos y demaés.

Asf pues, estas fiestas deben estudiarse a la luz de los precedentes y paralelos
europeos. Después de todo con ellas sucede lo mismo que, por ejemplo, con el

&0



Bemardino Bravo Lira

derecho, las instituciones y, en general, la cultura indiana. De otro modo es imposible
reconacer lo comtin al Viejo y al Nuevo Mundo y lo propio de los reinos del Indias.

RIQUEZA DE TESTIMONIOS

Testimonios no faltan. Los hay muchos, muy variados y expresivos. Provienen de
todos los extremos del mundo hispdnico, desde Europa hasta América y Filipinas.
Cronolégicamente, este material es especialmente nutrido desde la jura de Felipe 11
en 1556-1557 hasta la de Carlos IV en 1788-1789. A través de ellos se da amplia
noticia de los grandes hechos del Jinaje real -nacimientos, bodas y exequias- de la
monarquia y de los reinos que la componen. Unos son literarios y otros
iconogréficos. Especial mencidén merecen cuadros y grabados que representan
escenas de fiesta en ciudades indianas como México, Lima, Cuzco, Potosi. Entre
los impresos relativos a estas celebraciones, Cardenas Gutiérrez ha distinguido en
México cuatro tipos fundamentales: honras fiinebres -que son las mds numerosas-,
juras reales y aclamaciones, arcos de triunfo y otras fiestas reales™.

Algunos de estos testimonios proceden de artistas de primera magnitud. Tal es el
caso de la Entrada del virrey Morcillo en Potosi, obra cumbre del arte indiano,
debida a los pinceles de Melchor Pérez Holguin (1660-1724) o de relaciones de
fiestas, celebradas en capitales del Nuevo y del Viejo Mundo, debidas al célebre
Antonio de Leén Pinelo, (¢.1592-1660) uno de los mayores juristas indianos. Joven
bachiller y profesor de ambos derechos, pontificio y cesdreo en la Universidad de
San Marcos de Lima, donde realizé sus estudios, hizo una prolija relacién, impresa
en esa ciudad en 1618, de las fiestas con que se celebrd alli la institucién de la
solemnidad de la Inmaculada Concepcién'>. Mds tarde, en Madrid, en el apogeo
de su carrera, describid miltiples fiestas religiosas y profanas celebradas en la
Villay Corte'*.

Las relaciones, impresas o manuscritas, constituyen un verdadero género literario,
en el que la pluma se complace en describir el orden, programa y disposicién de la
fiesta con todos los pormenores del escenario, -adornos, construcciones efimeras,
formas e inscripciones- y de las diversiones: carros alegéricos, juegos, luminarias
y demais.

Estas es s6lo una parte de la informacién disponible. Menos minuciosas, pero

mds ilustrativas, las actas de los cabildos, dan cuenta de los preparativos, la
organizacidn del financiamiento y mil menudencias. También escritores y cronistas
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suelen detenerse en describirlas. El chileno Alonso de Ovalle en 1646 darazén del
desusado interés por el tema. Segiin €l, la grandeza de una ciudad se mide por sus
fiestas!’.

No menos decidor es el despliegue de recursos artisticos de que se hace gala en
estas celebraciones. La fiesta con su lenguaje de la imagen y de la accién se
adapta de maravilla a un mundo donde predomina la cultura oral y, por tanto
presencial. Todo concurre a su esplendor: arquitectura efimera, desfiles, teatro,
mascaradas, toros, juegos artificiales... De este modo la fiesta, transmutada en
espectéculo, estd al alcance de todos, eruditos e iletrados.

POBREZA HISTORIOGRAFICA

En suma, disponemos de un material impresionante, muy revelador acerca de la
vida publica indiana y su conexién con la formacién de Estados y nacionalidades
a este lado del Atlantico. También disponemos de estudios, no tan completos
como seria de desear. La misma riqueza y complejidad del tema ha conspirado para
desviar la investigacién hacia otros derroteros. Ese material se ha utilizado mas
que nada para la historia del arte o ]a historia social.

Contrariamente a lo que se ha hecho en Europa en la estela de Schramm'3, en
Hispanoamérica apenas ha sido aprovechado por historiadores del derecho y las
instituciones, de las ideas y las mentalidades, de la conciencia o la vida politica.
La investigacién ha sido bastante insensible al tema. Al menos en su dimensién
politica. Todo el mundo de la simbologia del poder, de 1as insignias y vestiduras,
de los ideales y la conciencia politica, de las fiestas y el ceremonial en la América
indiana y Filipinas se halla casi sin estudiar®®. Sélo dltimamente, autores como
Leal Curiel en Venezuela y Cardenas Gutiérrez en México, comienzan a descorrer el
velo. No sin motivo han abordado el simbolismo politico de las fiestas y ceremonias
reales?!.

Un vacio como este no parece casual. Mds o menos inconscientemente los
historiadores han puesto entre paréntesis estos factores metapoliticos. No los
miran como cosa suya, de la que les corresponda ocuparse, ni advierten tampoco
surelevancia. Por lo general se limitan a resefiar hechos, sin entrar a desentraiar
las razones y propdsitos que hay detras de ellos. Esta indiferencia, mas generalizada
de lo que se supone, condena a la historiografia sobre Hispanoameérica a debatirse
entre enigmas, mitos y paradojas.
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UN CAPITULO IGNORADO

Uno de ellos incide directamente sobre nuestro tema. Pocas cosas més parecen
enigméticas que el contraste, reconocido por todos, pero hasta ahora sin
explicacién, entre el clima de unidad y estabilidad en que transcurrié la vida de
estos pueblos bajo 1a monarquia, desde el siglo X VI hasta el XIX y lo que ocurre
después. Unidad y estabilidad desaparecen bruscamente junto con la monarquia
e Hispanoamérica se sume en la desunién y la anarquia hasta el punto de convertirse
en el continente de las dictaduras. En esta materia no tiene rival en el mundo.
Autores europeos como Bainville no ocultan su asombro®?. Las hay de todo tipo,
civiles y militares y de todas layas, ilustradas y barbaras, para emplear la terminologfa
de Arguedas®, de orden y progreso y estatistas, etc.* Sélo Brasil escapd en
buena parte a este sino. Mantuvo la monarquia que hasta fines del siglo XIX y,
con ella, su unidad y estabilidad.

Sin embargo nadie o casi nadie se pregunta por las razones de estos problemas.
No se trata de una cuestion baladi. Sino lallamada anarquia hispanoamericana®,
no hubiera hecho correr tanta tinta y tanta sangre. La abundante bibliograffa
disponible no pasa del enfoque cronolégico. No va mds alld de una divisién
escolar de la historia de América en dos periodos contrapuestos, uno pasado y
otro presente, separados por la Independencia. Se interpreta estas dos etapas
como una antinomia irreductible, de suerte que, unidad y estabilidad vienen a ser
patrimonio del pasado, como desunién e inestabilidad, del presente. De esta
manera, se da por sentado que lo que pertenece al primero estd llamado a desaparecer
tarde o temprano en el segundo. Segiin esto, aparentemente no hay nada que
explicar. En lugar de enfrentarse la cuestion, se la escamotea. Se declara que
simplemente las cosas no pueden ser de otro modo, que eso es lo natural, en una
palabra, que es innecesaria cualquiera explicacidn.

En estas condiciones los fastos y fiestas reales se descartan como espectaculos
pintorescos, llenos de colorido pero irrelevantes. Salvo casos aislados, puede
decirse que constituyen un capitulo ignorado de 1a vida politica e institucional de
Hispanoamérica. En contraste, las fiestas religiosas, y la religiosidad popular han
recibido mayor atencién. Mucho de lo que se conoce acerca de ellas, vale también
para las regias. Tal es el caso de la forma y elementos de la celebracién®. El
paralelismo entre unas y otras se remonta a Europa y se hace presente desde la
conquista, llevada a cabo, como se sabe, bajo el lema servicio a ambas majestades,
aDiosy alrey. Pero, naturalmente la significacidn de una y otra fiesta sigue siendo
diferente.
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En vista de lo anterior, no es dificil comprender que el actual interés por el tema
provenga més bien de la historiografia europea, que al estudiar la monarquia
hispdnica, no puede menos que preguntarse por las razones de su perduracién no
menos asombrosa que su extensién geografica.

LA HISTORIOGRAFIA EUROPEA

Uno tiene la impresién de que la fiesta barroca ha deslumbrado a quienes se
ocupan de ella. Esto vale lo mismo para estudiosos del Viejo y del Nuevo Mundo.
Mientras mas de cerca conocemos sus pormenores -preparacién, financiamiento,
motivos, formas exteriores, arquitectos, pintores y demds artistas que trabajan en
ella- m4s dificil se torna explicarla. Tal vez, cuesta entenderla porque nos topamos
con una mentalidad distinta de la nuestra. Si salta a la vista su lugar central en el
mundo, el estilo y la época del barroco, no sabemos bien porqué. Hasta ahora
ninguna explicacién agota el tema.

Desde Alewyn es ampliamente reconocida entre los autores europeos, la
significacién excepcional de las fiestas reales del barroco. Apoyado en Pascal,
este autor habla, no sin desconcierto, de ostentacién y derroche?. De su lado
Maravall, siguiendo también al autor de Les Provinciales, destaca, en cambio, la
dimensidn politica de la fiesta, en cuanto medio de persuasién e incluso de represién
del pueblo®. Por el contrario, Baumgart sefiala que no cabe interpretar la cultura
de corte, como hizo Richard Alewyn, siguiendo a Pascal: “Serfa un gran
malentendido, no ver en ella mds que derroche, alarde de magnificencia exterior y
vacia representacion, vanidad personal o afirmacién de la propia grandeza”. En su
opinidén, lo que estd en juego aqui, como en toda la cultura de corte barroca, es la
exaltacién de la majestad real”®. Para Bonet Correa, hay una relacién funcional
entre fiesta y préctica del poder, que €] cifra en el propésito de hacer olvidar al
pueblo por un momento el peso de esta vida. Pero, en este sentido, la ve como
«una manifestacién triunfal del buen gobierno y del orden colectivo asegurado
porel soberano. El rey, cargado de virtudes, era larepresentacién misma del poder
politico y el garante de la felicidad popular”®. Lisén Tolosana repara en el alcance
de estas fiestas regias como difusor de la grandeza real, mas alld de la corte, a lo
largo y a lo ancho del reino o de los reinos “todas estas celebraciones tendian,
efectivamente, a hacer visibles, fuera de la corte, los atributos de larealeza”. “Esa
fastuosa explosién de la realeza hace que su poder transcendente se convierta en
inmanente”, explica. Y afade: “El espectdculo en lugar de ideologizar
cognitivamente estimula indirectamente a todos los sentidos en un conjunto
armontoso en el que la vista y el oido, no la escritura ni la palabra gozan recibiendo
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el impacto de la Weltanschaung mondrquica®. Dentro de esta linea se alude a
América en la obra Fiestas y el teatro de la Casa de Austria 1492-1700%.

HISTORIOGRAFIA HISPANOAMERICANA

Mads amplio es el panorama que revelan los estudiosos del tema en Hispanoamérica.
Sacan a relucir otras dimensiones, ponen en evidencia sus rasgos polifacéticos.
Tal vez nadie la ha hecho su descripcién con mayor viveza y colorido que Bayle.
Atenido estrictamente a los testimonios de la época, destaca, de paso, el costo, la
diversién del pueblo y el significado de sincero amor al rey: “Se gastaba con
desgatro, sintasa”. Agrega: “el pueblo se divertia y gozaba con las fiestas bastante
mas y mas sanamente que los proletarios y no proletarios de hoy” y sentia la
lealtad al rey, “con un rigor y una verdad que hoy no entendemos”*.

Con €l coincide recientemente Alva Rodriguez, por lo que toca a Filipinas. Sin
desconocer su carcter de diversidn y esparcimiento “para el pueblo”, reconoce
abiertamente “el cardcter politico que, a veces tenfan estas fiestas, puesto que
llevaban a confirmar el prestigio que la monarquia catélica tenfa en el mundos.
Afiade: “los festejos civiles, fomentaban la verdad de la monarquia Catélicay los
deseos de servir con lealtad a unos reyes tan poderosos”. Después de detallar
como contribuian a su esplendor los elementos mas diversos de la poblacién,
desde pintores y escultores, sangleyes o indigenas hasta chinos y cautivos,
explica: “la general participacién de los ciudadanos en los acontecimientos fastos
y nefastos de la monarquia es un rasgo que resulta ya muy lejano para nuestro
modo de entender las relaciones con las autoridades de gobierno. Pero entonces
la persona real, aunque alejada de los sibditos por un aura de majestad, estaba al
mismo tiempo cercana por la creacién de unos lazos afectivos, manifestados en un
fuerte sentimiento patridtico y en una gran admiracién”*. Por un momento la
fiesta parece anular la distancia a que se halla el rey y lo hace presente.

Otra faceta de ella fue puesta de relieve por Carlos Cousifio. Al estudiar el mundo
campesino, descubrié el sentido del gasto y la ostentacién. Para la mentalidad
barroca, la fiesta es la razdn de ser del trabajo y de las ocupaciones ordinarias. No
se trabaja tan sélo para productr, esto es, con objeto de satisfacer necesidades de
orden material. Ante todo, el esfuerzo tiene una dimensién cultural, de ofrenda.
Bajo este prisma, diversidn y derroche cobran sentido. Por medio de ellas la fiesta
se contradistingue de lo cotidiano. En definitiva, la esplendidez es trasunto sentido
trascendente que anima el trabajo y estalla en la fiesta™.
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DIMENSIONES POLITICAS DE LA FIESTA

Acercadel significado de las fiestas reales en la América indiana y Filipinas, Leal
Curiel no vacila en sehalar que contribuye a [a legitimacidn del sefiorio del monarca
lejano sobre estos reinos. Su alcance sobrepasa con mucho el dmbito local, donde
se celebran y las fechas concretas en que tiene lugar. Realizada en lugar y tiempo
determinado y bajo formas también fijas, la ceremonia expresaba un orden mayor,
una instancia que superaba el marco espacial-temporal en que tuvo lugar. Entre
los ritos que forman parte permanente de ella hay gestos, simbolos y
acompafnamientos sonoros. As{ tenemos, gestos como inclinacién de cabeza,
besar el documento que contiene una disposicidn regia o pontificia, izar el pendén,
encabezar el cortejo, presidir una ceremonia desde un sitial. Otras veces, se trata
de simbolos, sellos, pendones, estandartes, catafalcos, imdgenes o, en fin, de
sonidos, canto y misica, instrumentos militares, salvas de artilleria o repique de
campanas’.

Posteriormente, Daisy Ripodas en su estudio relativo a las exequias y
proclamaciones reales en el Rio de la Plata, aborda en el mismo sentido su significado
politico institucional. “Las celebraciones reales -festivas o luctuosas- sirven en
América para reafirmar la pertenencia al imperio espafiol -escribe-, para mantener
viva la presencia del Monarca lejano y para fomentar los sentimientos de adhesién
aunoy otro”¥’. Sobre los sermones predicados en estas ocasiones, “de indudable
tono panegirico sefiala que “llenaban la expresa funcidn de traducir en palabras y
la implicita de contribuir a formarlo, mediante la presentacion de una imagen modélica
del rey”™. En este sentido, anota, algunas especies recogidas en estas homilias,
“apuntan a vigorizar los lazos entre las Indias y sus monarcas”,

De su lado, los brasilefios -dice Wehling- subrayan el cardcter polifacético y
sincretista de la fiesta, capaz de integrar elementos indigenas y africanos junto a
los de origen europeo: “Tenian diversas funciones -escribe- cristalizaban antiguas
actitudes mentales y sentimientos. expresados en la musica, el baile, los cantos y
las representaciones teatrales; buscaban, en el caso de las fiestas religiosas,
estimular la proteccion de santos y entidades méagicas y de Dios para cada uno y
su famiha, exorcizando los demonios y las influencias nefastas; quebraban larutina
del trabajo y el marasmo de la vida colonial, generalmente organizada en
comunidades semiaisladas, ligadas unas a otras, en el litoral por los navios y en el
interior por los arrieros; valorizaban la jerarquia social y el lujo, con profusién de
reyes, reinas, principes y princesas, sea de modelo europeo, sea de modelo africano,
conjugidndose bien con una sociedad cuyos valores, a pesar de toda la flexibilidad
colonial, eran estamentales; también hermanaban las diferentes categorias sociales
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en momentos lidicos, acentuando solidaridades y aminorando los conflictos; y
finalmente estas fiestas eran claramente utilizadas por el poder piblico, por lo
menos en el siglo XVIH en Salvador, Rio de Janeiro y Villa Rica, como instrumento
para aquietar esclavos y libertos, no sélo permitiendo sus manifestaciones sino
incorpordndolas a la simbolog{a del poder...”™?

FIESTA E IMAGINARIO COLECTIVO

Atendida esta multidimensionalidad. no extrana que Isabel Cruz vea la fiesta como
“expresién multitudinaria y plena del imaginario colectivo”. Explica que “afloraban
durante la celebracion festiva las creencias, las devociones, las formas de culto, el
recuerdo de las lecturas, el legado de la tradicién oral, 1as experiencias de los ciclos
de la vida, Jas concepciones del espacio sagrado y del espacio profano, las nociones
de tiempo, las imagenes de la naturaleza y del paisaje urbano circundantes, las
huellas que la vida cotidiana y los objetos de uso diario iban dejando anclados en
la sique del hombre de la época...”

Se comprende muy bien que esta enorme carga significativa impida a Wehling y a
Cruz aceptar una reduccién de la fiesta a la practica de poder o al consumo
ostentoso. En ella hay mucho mds, una vitalidad que brota del pueblo y de su
historia, es decir de los distintos estratos que lo componen, letrados ¢ iletrados,
con su cultura propia. Por lo mismo, Carole Leal Curiel, Daisy Ripodaz, Alva
Rodriguez y Salvador Cédrdenas coinciden en detectar el hondo efecto politico de
estas celebraciones. Cardenas, insiste en la combinacién de arte y politica, “la
ceremonia reglamentada y dispuesta por las autoridades espafolas y novohispanas
seria como espacio pararendir culto a Dios y al rey... el ritual se embellecia con el
despliegue del arte adecuado: pendones de armas, divisas estandartes, timulos y
piras funerarias, trajes de Juto, bastones ciriales... ceremonia conmemorativa que -
salvo en las honras flinebres- solfa concluir en algarabia y festejo popular’®. De
un modo similar, Gutiérrez destaca la combinacién de tres faclores: “tradicién
lddica. creencia reverencial y transgresién desvirtuada™?. Investigaciones
recientes en Europa sobre corte, vida cortesana, ceremonial* y, sobre todo,
representacién, como arle de aparecer y actuar en piiblico®, arrojan nuevas luces
sobre la matena.

Todos los indicios apuntan a que laclave de la fiesta estd en la mentalidad barvoca.
Tal serd nuestro punto de partida. Con ello cerramos el estado de la cuestion y
pasamos a ver como sus miltiples dimensiones parecen articularse bajo este comun
denominador.
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FIESTA EN EL MUNDO BARROCO

Apenas hace falta recordar que el barroco sobrepasa con mucho el campo del arte
ode las artes. Enrigor, ellas son fruto y expresion de un modo de ver y de vivir, de
una manera de ver las cosas y de actuar'®, Nadie acerté a compendiarlas mejor que
Calderén de 1a Barca, al hablar del gran teatro del mundo. En laépoca del barroco
la vida se mira como espectdculo, al hombre como un personaje y al mundo como
un escenario. Bajo estos supuestos, no es dificil comprender que sea esta la edad
de oro de la fiesta. Nunca como entonces alcanzé tal relieve ni tal esplendor.

EDAD DE ORO DE LA FIESTA

Para muchos el barroco es fundamentalmente algo europeo. Olvidan que la época
y el estilo que la define florecen allende el Océano, en América indiana, Goa,
Macao y Filipinas con no menor originalidad y vigor que en el Viejo continente.
Estamos, pues, ante una temprana y contundente manifestacién de una comunidad
culral, que, como fruto de la expansion ultramarina de Espana y Portugal, se
extiende desde Europa Central hasta Filipinas.

Hablar del barroco equivale a evocar a una fase decisiva de la Edad Moderna,
aquella en que por primera vez surge y se consolida a uno y otro lado del Atlantico,
una comunidad cultural de alcance mundial. No obstante, su significacién del
barroco es claramente diferente en el Viejo y en el Nuevo Mundo. Sipara Europa
no es sino una edad mds, similar a las que la precedieron: romanico, gético y el
humanismo o renacimiento, para Hispanoameérica, Filipinas y el Asia portuguesa
tiene un alcance incomparablemente mayor: es la época fundacional. En otras
palabras, el barroco es para el Nuevo Mundo, lo que fue el romanico para el Viejo.
Constituye la primera gran manifestacién cultural comun a estos pueblos extendidos
desde California hasta Paraguay y desde las Antillas hasta Filipinas y Goa. Con €l
se forja su identidad histdrica, en términos a la vez definitorios y definitivos, tanto
para si mismo como para los demds pueblos®’.

Nada muestra mejor la unidad del mundo barroco que la fiesta. Sus formas exteriores
y su significacién son, en tltimo término, las mismas de uno a otro extremo de él.
desde Europa Central a Filipinas. Por encima de la distancia y la diversidad de
pueblos y situaciones se palpa una unanimidad de sentido y de sentir, que no
pueden menos que llamar la atencién. El tema da para mucho, de suerte que por el
momento hemos de contentarnos con algunas indicaciones. Nos limitaremos a la
relaci6n entre fiesta y vision teatral del mundo, propia del barroco.
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LA FIESTA COMO ACONTECIMIENTO

La fiesta es en s misma un acontecimiento. Como tal sale de lo comdn. Perono es
un acontecimiento casual, sino artificial, montado ex-profeso para dar relieve a un
suceso que tuvo lugar en vida real, fausto o infausto. De ahi que la fiesta se
convierta en espectaculo, grandioso y abierto a todo el mundo. En ese marco, la
representacion alcanza maximo relieve. En cuanto a su realizacidn, cabe distinguir
tres momentos: motivos de la celebracidn, preparativos y los festejos mismos, que
comprenden ceremonias y regocijos piblicos. Todos son polifacéticos. Combinan,
entre otros, dimensién religiosa, representativa, escenografica y, no en iltimo
lugar, lidica.

Punto de partida o de referencia de ]a fiesta es el motivo, 1o que se celebra. En este
sentido cabe verla como un acontecimiento artificial, pero producido para exaltar
un suceso que, en cambio, es real. Este juego entre apariencia y realidad es
eminentemente barroco. Segin explica Gracidn: “La ostentacién da el verdadero
fucimiento a las heroicas prendas y como un segundo ser a todo”*. Bajo esta luz,
el suceso que se festeja, lo que para Gracién serfa el primer ser, pertenece o bien a
la historia de la salvacidn y tiene, por tanto, una dimensién religiosa o bien a los
fastos de la monarquia, de la ciudad o de una orden religiosa u otra institucién y
tiene, por tanto, una dimensién histérica e institucional. En este sentido Jacquot
reconoce en ella un elemento tradicional: “todo en la fiesta puede ser ligado al
acontecimiento, se funda en tradiciones que no se modifican sino lentamente”. De
esta suerte cabe observar como los temas y simbolos transmitidos de antes, se
Interpretan y reinterpretan en el curso de los siglos®. El suceso que los motiva
puede ser unas veces fausto -como el advenimiento del nuevo monarca, las bodas
0 nacimientos regios-, y otras infausto, como la muerte. Segin esto, da lugar a
celebraciones gozosas o luctuosas. Pero los festejos transmutan ese hecho en
algo colectivo, y, por tanto, publico.

Las fiestas reales tienen, pues, una profunda razén de ser. Hacen compartir las
vicisitudes de la casa reinante a los multiples pueblos de la monarquia y en cada
uno de ellos, a la abigarrada gama de sus componentes. Por aqui se entrevé su
significacién politica. Es doble. Por una parte, 1a celebracién contribuye a mantener
viva la lealtad al rey y a la monarquia, de un modo similar al que las festividades
religiosas contribuyen a mantener viva la piedad. La fiestareal viene a ser asi una
especie de acto de culto o exaltacién del orden instituido y del monarca, que es su
simbolo y garante. Pero al mismo tiempo la fiesta tiene una dimensién unitaria, que
alalarga no es menos relevante, en cuanto une alos vasallos entre si para celebrar
en comuin los fastos de la monarquia. Estimula entre ellos un sentido de comunidad
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o pueblo y, en dltimo término el despertar de una conciencia patria o protonacional,
que sobrevivird incluso a la propia monarquia.

ENTRE LO RELATIVO Y LO ABSOLUTO

En cuanto artificial, montada para exaltar un suceso determinado, la fiesta crea un
clima distinto del cotidiano. Por ser un dia sefialado se espera que todos y todo se
presente en su mejor forma. De ahi el cuidado de la propia apariencia y del adorno
de calles y plazas, que multiplican las posibilidades de participar directamente en
ella. Constituye, pues, un acontecimiento en la vida de quienes toman parte en
ella. Suspende sus ocupaciones ordinarias, atenia las barreras sociales y da
ocasién al derroche de ingenio y de gasto. Por esta via, la fiesta introduce a
quienes participan de ella en un mundo superior al ordinario. Pone en primer plano
una dimensién que normalmente pasa inadvertida en lo habitual, a la que confiere
su verdadero sentido. De esta suerte, la fiesta parece hallarse a medio camino
entre el m4s acd y el més alld: entre lo relativo y lo absoluto, entre el plano terrestre,
en el que de hecho sucedié el acontecimiento que se celebray la esfera ultraterrena,
donde cabe atisbar su verdadero sentido y alcance.

En las celebraciones religiosas, esto es patente. Allf se presenta el mds aca temporal
a la luz del mas allé divino, sub specie aeternitatis: como hito en la historia de la
salvacién. Lo actual, transitorio, aparente, se remite a su dimension real, definitiva,
perdurable. De un modo andlogo, |a fiesta real permite ver también bajo una nueva
luz los hechos del presente: como fastos de la monarquia, esto es hitos en la
historia mundial, y, por afiadidura, en el caso de la monarquia catélica, al servicio
de la historia de la salvacién. De esta suerte, la fiesta viene a ser, al mismo tiempo,
celebracidn y glorificacién del suceso que la motiva, cuya grandeza descubre,
pregona y exalta piblicamente.

A estas alturas, los limites entre fiesta religiosa y profana se tornan permeables.
En cuanto los sucesos que la motivan parecen penetrar en la 6rbita de lo sagrado,
la fiesta real no deja de insertarse dentro de un contexto trascendente. En el caso
de la Casa de Austria esta asimilacidn estd muy a mano. El triunfo de la dinastiaes
untriunfo de laFe. Nada lorefleja mejor que el arco de triunfo levantado en Viena
para recibir a Maximiliano I1, después de su coronacién en 1564. A unoy otro lado
se leian Jas inscripciones de sarracenis y de indis. Con ellas se aludia a la doble
tarea de la Casa de Austria al servicio de la fe catélica: defenderla en el Viejo
Mundo frente a los turcos y difundirlaen el Nuevo entre los indigenas®. La misma
comunidad de miras aflora al mediar el siglo siguiente en la contribucién llamada
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de la union de las armas catélicas, solicitada por Felipe IV a sus vasallos indianos,
para sostener a su primo el emperador en su lucha por la fe catélica durante la
guerra de Treinta Afos®.

A lainversa, en cuanto la fiesta religiosa moviliza a toda la poblaciéon y se celebra
clamorosamente, con participacion de dignatarios civiles: virrey, oidores regidores,
etc., tiene un indudable alcance profano. Sin perder su cardcter sacro, se convierte
en un acontecimiento publico, un hito en la vida ciudadana. Tal es el caso de la
mas sonada celebracién en el mundo catélico, el Corpus Christi: desde Manila
hasta Graz participa en ella organizadamente la comunidad entera, los mas altos
personajes civiles y eclesidsticos, nobleza, universidad, gremios y, no en tltimo
término gente comuiin, como los artesanos y, en América, indios, negros, mestizos,
mulatos y demas™.

No menos singular es, a la inversa, el paseo del estandarte real, fiesta profana, que
se celebra en cada ciudad, el dia de su santo patrono: Santiago, el Mayor, en
Santiago de Chile; San Andrés en Manila; San Hip6lito en México; San Martin de
Tours en Buenos Ajres.. %

REPRESENTACION Y REPUTACION

La vision barroca del mundo confiere a la fiesta maximo relieve. Hace algunas
décadas. Emilio Orozco hablé de teatralidad del barroco®. La expresién es
sugerente. Todo gira en torno al modo como cada uno -principe o mendigo-
representa su papel. El tiempo de que dispone es limitado, se va de las manos. El
reloj marca inexorable su fugaz transcurrir, memento mori. El tiempo de la viday de
algtin modo, también el de la fiesta, le es dado a cada uno para lucirse, esto es, para
mostrar su talla humana. Asi como en la vida el hombre se juega su suerte temporal
y eterna, en la fiesta se juega su reputacion.

Bajo esta luz la apariencia y ostentacién de que se hace gala en la época muestran
su razon y fundamento. Lejos de ser gratuitas, vacias. falsas, en una palabra,
responden a exigencias de representacién. es decir, expresidn exterior de la propia
dignidad, reflejo de la condicién o estado de cada uno. Prescindir de la apariencia,
equivaldria a desdecir de sf mismo y a decepcionar al piblico. en suma. a una
verdadera defeccidn. Para la mentalidad barroca. la apariencia es a Ja persona. lo
que el traje al personaje.
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De cada cual se espera que se vista y se conduzca conforme a lo que es. No sin
humor apunta Alonso de Ovalle de las santiaguinas: “todas quieren ser senoras o,
al menos, parecerlo”™. Lo mismo vale en las distintas esferas sociales, para oficiales
del rey, militares y letrados; para prelados, clérigos y miembros de las diversas
religiones; para vecinos nobles y, en fin, oficiales mecanicos y trabajadores
manuales. Sise trata, por ejemplo de un oidor, militar, clérigo o religioso, el traje
propio -garnacha, uniforme, traje talar, habito- son una suerte de segunda naturaleza.
Lo mismo vale para las insignias de su investidura: vara, mitra, baculo, bastén de
mano, etc.>

ESPLENDOR Y ESPLENDIDEZ

En un dia senalado la ciudad entera, edificios y habitantes amanecen vestidos de
fiesta. Se extrema el cuidado por el atuendo y presentacidn personal. Cada cual
debe aparecer como lo que es. Nadie quiere quedarse atrds. Todos rivalizan por
tener una lucida actuacién. No se repara en gastos. Paraeso, todo es poco. De ahi
el derroche, lo mismo de ingenio que de recursos. La fiesta no se concibe sin
esplendor y el esplendor sin esplendidez.

Todo esto es, sin duda, ostentacidn, pero no vana ostentacién. Como los palacios,
los templos, parques, plazas, vias y las grandes construcciones de la época, las
fiestas del barroco tienen una dimensién representativa. Su grandeza pregona la
de quien las promueve. Asi lo explica en 1626 Ferndndez Navarrete, en su
Conservacion de monarquias: “Suelen los reyes hacer grandes gastos en fiestas
publicas, toros, cafias, torneos, justas, sortijas, mascaras y comedias, gastando en
ellas no liberal sino prédigamente. No condeno estos regocijos publicos en que el
pueblo se entretiene, desechando y olvidando la melancolia que le causa la
pobreza... Aparte de los toros y las comedias, las demds fiestas que son ensayos
militares son muy necesarias para levantar el espiritu a las armas y para habituarse
aellas y siempre se ha tenido por buena razén de Estado alegrar a los vasallos...”
A lo anterior agrega una distincién muy pertinente en el caso de las monarquias
multiples, como la hispdnica, compuesta de un conjunto de reinos europeos, a la
que fueron incorporados los reinos indianos y Filipinas: Y aunque esta razén
parece demds en los reinos nuevamente adquiridos y que se poseen con flacos
titulos, que en los legitimamente poseidos; también en estos conviene regocijar y

entretener al pueblo con la variedad de juegos y fiestas publicas; pero no han de
ser ni tan frecuentes ni continuas que con ellos se habitden los oficiales y

trabajadores a la holgazanerfa, no tan costosas que consuman las haciendas”’.



Bemardino Bravo Lira

Con él coincide el chileno Ovalle, quién vio y vivié estos festejos en el Nuevoy en
el Viejo Mundo, en Santiago, en Cérdoba del Tucumadn, Salamanca y Roma. Fino
escritor, se complace en describirlos. No sin razén, porque como sabemos, en su
sentir que la grandeza de una ciudad se mide por sus fiestas®. Otro tanto puede
decirse del monarca y del propio linaje real. Asi lo sostiene por esos mismos afios
Saavedra Fajardo, uno de los hombres de Estado ms ilustres de Europa: “‘el lustre y
grandeza de la corte y las demds ostentaciones publicas acreditan el poder del
principe y autorizan la majestad”*®. Lo mismo vale en el plano religioso para los miste-
110s de Ia religién o para la veneracién de los santos. No en vano en todo ¢l mundo
barroco la festividad més espléndida del calendario catélico es el Corpus Christi.

LA FIESTA COMO ESPECTACULO

A la vista de esto, apenas extrafia que fiestas religiosas y profanas tengan tanto en
comtn. Son ante todo un especticulo. No podfa ser de otro modo. La fiesta
barroca es una festa theatralis®. Estd centrada y dirigida a un publico, que, de su
lado, se entusiasma y ansia participar en ella.

El mundo barroco, que combina cultura oral y letrada, tiende a hacer de todo un
espectdculo. Con el lenguaje multiple del gesto, la imagen, el simbolo y de la
celebracién lidica deslumbra y entusiasma al piiblico en general, es decir, al pueblo
en sentido amplio que comprende, segiin lo expresaron de las Partidas, a los
mayores, medianos y menores®l.

Para ello no basta la grandeza del motivo. Tanto o mds decisivo es el despliegue de
formas expresivas. Todas parecen pocas para exaltar el hecho que se festeja. La
variedad de lenguajes a que se apela no tiene parangén. Naturalmente guarda
relacién con las posibilidades de cada reino, ciudad o villa. Todo comienza por la
aparijencia personal, galas e insignias y el aparato escénico, mas 0 menos rico y
colorido, colgaduras en los balcones, arcos triunfales, tablados, timulos cargados
de lemas y emblemas, alegorfas y simbolos, temas y personajes mitolégicos. Sigue
con la accién, multiforme y ritual y lidica, cortejo, desfile, baile médscaras,
representaciones teatrales, carros alegdricos y juegos de destreza. Todo ello
acompafiado del sonido, coro, musica, canto, estrépito de fusileria y cafiones®.

Marco natural de la fiesta barroca es la ciudad. Allf todos pueden tomar parte en
las celebraciones, la gente principal desde los balcones o en el cortejo y el gentio
abajo, en las calles y plazas. Ademas, alli tienen su sede personalidades e
instttuciones que le dan lustre y alli se cuenta con medios para hacer de ella un
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espectdculo sin parangén. En fin es allf donde florecen artificios tan refinados
como la arquitectura efimera, laemblemdtica y las relaciones o crénicas, que intentan
rescatar del olvido dfas tan memorables. También las fiestas dan motivo para
pinturas y grabados en ciudades de uno y otro lado del Atldntico como Bruselas,
Viena, Madrid o México, Lima, Cuzco y Potosi.

Un espectéiculo de tal riqueza y colorido habla por sf mismo y a toda la poblacidn,
desde el hombre comiin hasta el mas encumbrado. Genera una suerte de espacio
abierto a la participacidn general, de cada uno segiin su condicién y posibilidades.
La fiesta Lraspone asi las barreras sociales y los limites de lo cotidiano para asomarse
al mundo de lo real maravilloso. Para quienes la viven, tiende a anularse distancia
entre protagonista y espectador. En cierto modo todos absortos en ella parecen
sentirse, a la vez, una y otra cosa.,

Enlamedidaen que el grueso de 1a poblacién y los sectores mds elevados comparten
estas vivencias, la fiesta se convierte en una instancia mediadora entre la cultura
oral y la letrada. Fortalece asi la conciencia colectiva. Por lo mismo, en esta época
fiesta piiblica equivale a fiesta popular. No tiene lugar en recintos cerrados,
reservados a unos pocos. No tiene nada de selecto ni selectivo. La celebracién
pasa, pero deja una huella mds o menos duradera. Como se anticipé la reunién
festiva precede y prepara la unién perdurable entre quienes participan de ella, con
el monarcay entre ellos mismos.

Pero el mundo barroco es fundamentalmente rural. De €l sabemos menos. Alliel
escenario y los medios son mucho mas modestos. Pero no por eso tiene la fiesta
un papel menos vital. Segun dijimos, Cousifo la ha estudiado en la hacienda. All{
son los mismos padrones que en la ciudad. Su esplendor da sentido al trabajo del
campesino, a la vez que legitima la posicién del hacendado. Otros lugares de
celebractén son los santuarios y las fiestas del patrono del lugar. Atraen concurso
de gente de las inmediaciones y, a veces, de lugares muy distantes. No pocas de
estas fiestas subsisten hasta hoy y constituyen manifestaciones masivas de
religiosidad popular, con cantos, trajes y bailes de gran colorido.

MOTIVOS Y PREPARATIVOS

Esto nos introduce en el andlisis del espectdculo mismo. Llama la atencién que en
un drea tan vasta, como la que se extiende desde Europa Central hasta Filipinas.
tanto los motivos de la fiesta como los modos de celebrarla guarden una inesperada
similitud entre si.
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Ciertamente no es raro que en el mundo catdlico, donde hay un calendario hitirgico
comdn, las fiestas religiosas sean las mismas. Como se sabe por su esplendor,
aventajan a todas las de Corpus y Semana Santa. Las festividades marianas son
incontables y su celebracién arrastra a todo el mundo. Las érdenes religiosas
rivalizan por celebrar a sus fundadores y a sus santos. Pero hay fiestas que, no
obstante ser mas bien devociones populares, se extendieron asombrosamente. El
madrilefio San Isidro, patrono de los labradores, canonizado en 1621, fue venerado
no sélo en los medios rurales de toda Europa desde Polonia y hasta Portugal, sino
también de Hispanoamérica y Filipinas®. Mayor difusién alcanza el culto al lishoeta
San Antonio de Padua, a quien pedian novio las que desesperaban de hallarlo.
Pero, en el mundo hispdnico, sin duda, le super6 extensidn la devocién al Nifio
Dios. Es general desde Cebd, en Filipinas, hasta Hispanoamérica, donde arraiga
en ciudades y campos y en Portugal y Espaia. Una de las imdgenes, al parecer
mas difundida, la del Nifio Jesus de Praga, que se venera en la capital de Bohemia,
es, como se sabe, de origen espariol®.

Similar es el caso de las fiestas reales. Segin observa Teresa Gisbert las formas
exteriores que de ellas y las de las fiestas religiosas, “no difieren grandemente y en
ambos casos se valen de los mismos elementos, con ligeras variantes para unay
otra ocasién”®. Desde luego, en todas tiene un lugar principal el sacrificio de la
Santa Misa, celebrada con la mayor pompa y solemnidad. Luego viene lo demds,
cortejo o procesién y diversiones y luminarias.

Los preparativos comienzan con tiempo e incumben tanto a las personas e
instituciones mds representativas como al comun de la gente. El dia mismo, las
casas y calles se adornan con tapices y colgaduras y, a veces, con fachadas falsas
como telones de teatro. Se levantan arcos de triunfo, con una rica carga de simbolos
y emblemas, tablados o altares profusamente decorados. Aqui ¢l arte efimero
encuentra ancho campo para crear todo un mundo de apariencia®,

CORTEJO, FIESTAS TEATRALES, DIVERSIONES Y
LUMINARIAS

Por este escenario artificial, que en tantos aspectos recuerda un decorado de
teatro, desfilan en cortejo o procesion los grandes dignatarios de la ciudad o villa,
el vecindario noble, el cabildo eclesidstico y el secular, las religiones, vy
corporaciones, desde la universidad hasta los gremios de artesanos y menestrales,
las cofradias y distintos sectores de 1a poblacién, que en América incluyen indios,
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negros, etc. La fiesta es popular por antonomasia, toda vez que por pueblo se
entiende todo el mundo, sin seleccidn ni exclusién alguna.

Parte capital del espectdculo son representaciones teatrales y diversiones, como
mascaradas, que parecen anticipar a nuestros payasos, disfrazados, bailes, toros,
Juegos de cafia y sortija. Segtin anota Leferl, la mascarada se diferencia del teatro
por el predominio que en ella tiene la diversién del publico sobre la accién
dramitica®. No deja de ser curioso que la mds universal entre estas diversiones,
sean los juegos de moros y cristianos. Su prictica estd testimoniada desde Manila
hasta Hispanoamérica y desde Espaiia, hasta Francia, ltalia y Austria®. Laamenaza
turca por tierra en Europa Central y por mar en el Mediterraneo, asi como la
contraposicién entre infieles y cristianos en Hispanoamérica o la hostilidad de los
musulmanes en Filipinas, ponen una nota de realismo en estos juegos.

Pero esto no es todo. El punto culminante de la fiesta barroca son las luminarias.
Segin bien apunta Alewyn no puede prescindirse de ellas: hachones que alumbran
las mascaradas y desfiles y, sobre todo, fuegos artificiales®. Hay la misma pasién
popular por ellos en Viena que en Manila™. Este espectdculo pirotécnico, es tal
vez, lo mds barroco del barroco. Aparienciay artificio se combinan para mostrar el
poder del ingenio humano y, por cierto, también el de quién los costea. Tal es el
caso de esa inolvidable muisica para los reales juegos de artificio de Handel,
compuesta para las fiestas que costeé el emperador Carlos VI para celebrar la paz
de Aquisgrén en 17487

CONCLUSION: MONARQUIA Y PATRIA

El examen de las fiestas reales de la época del barroco nos lleva a un terreno poco
explorado y lleno de sorpresas, el de la conciencia politica y la vida politica en
pueblos y paises de) Viejo y Nuevo Mundo. Larelacién entre ellos es mas estrecha
de 1o que hace suponer la distancia que los separa. Después de todo, 1a historia de
la América indiana y Filipinas se inicia y transcurre durante tres siglos bajo el
signo de su unién con paises y pueblos europeos, dentro de la Monarquia
hispanica.

Pero la significacion histdricade la fiestaes distintaauno y otro lado del Atldntico.
En una de sus expresiones tan atrevidas como geniales, dice Hegel que mientras
Europa es el continente de la historia, América lo es de la geografia. Concuerda
con este aserto, el de algunos autores para quienes en Hispanoamérica el Estado
hizo ala nacién.
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Aqui no hubo tiempo para otra cosa. Las naciones no se formaron lentamente en
el decurso de siglos de historia, como en Europa. En América, en cambio, los
Estados se fundaron a partir de la Conquista, sin esperar a una fusién de sus
habitantes europeos e indigenas ni menos al surgimiento de una cultura comun y
de una conciencia patria. Por el contrario, el marco teiritorial e institucional del
Estado sirvié de base para un contacto regular entre conquistadores y
conquistados, para la convivencia reciproca vy, en fin, para la forja en comin de
una cultura propia, llamada indiana, a fin de diferenciarla de sus progenitoras, la
cultura indfgena y la europea. No hace mucho Fréderique Langue aducia el ejemplo
de América espanola como lugar de encuentro, luego de coexistencia y de
interrelacién de estructuras mentales y culturales, cuyo caracter plural se halla por
lo mismo acentuado. Al respecto, a su juicio, no debe pensarse en términos de
oposicién de contrarios, sino de complementariedades y, por consiguiente, debe
tenerse en consideracién la dindmica que arranca de alli’.

Esta dindmica propia del mundo indiano, ni puramente europea ni puramente
indigena tiene su fundamento y punto de partida en el rey y su término natural en
la patria. En el Nuevo Mundo la relacion rey-patria no es casual. La patria comtn
nace al calor del rey comin. Bajo su poder el contacto entre conquistadores y
conquistados se transforma en convivencia y la convivencia en forja en comun de
una cultura propia. Una de sus expresiones es precisamente la patria comtin, la
conciencta de hallarse no s6lo bajo un mismo gobierno, sino de vivir en un mismo
suelo y de compartir una misma suerte.

Esta conciencia patria aflora en las fiestas, religiosas y politicas. Tales regocijos
publicos brindaron a los distintos sectores de la poblacién indiana, por encima de
su diversidad de razas, lenguas, creencias, costumbres y demds, la oportunidad de
celebrar en comin, como propios, unos mismos acontecimientos prosperos o
luctuosos del monarca y la casa reinante. Aqui parece estar el germen de una
conciencia politicacomun. Quienes coinciden celebrar como propios unos mismos
hechos, unay otra vez, acaban por tener un mismo sentir, por compartir un mismo
querer y no querer, es decir por identificarse hasta un cierto punto entre si. Asf{
sucede en los distintos reinos y paises de ultramar, donde Ja monarquia se convierte
en formadora de la patria.

A la luz de estas fiestas, repetidas en cada reino o pais a lo largo de varios siglos
es posible seguir paso a paso la formacion en Hispanoamérica de los Estados. la
conciencia politica y, no en ultimo término, la diferenciacidn de las distintas
nacionalidades indianas.
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Todo parece indicar que, de este lado del Atlantico, estos regocijos piblicos
Juegan un papel histérico mayor que el que tuvieron en Europa, donde se originaron.
Alli fueron ordinariamente expresiones de una patria mas o menas consolidadaen
tanto que aqui, son un factor de consolidacién de ella. No sin razén apuntan los
autores que las fiestas reales del barroco sirven en Europa, mds bien a la exaltacidn
del monarca y de la casa real. En América indiana y Filipinas, a la inversa, la
exaltacién del rey y la dinastia sirve para generar en la poblacién un sentir comun,
por encima de sus enormes diversidades. En este sentido las fiestas reales
constituyen una suerte de hilo conductor que une la conquista con el surgimiento
de las nacionalidades y, de algtin modo, con los Estados sucesores de la monarquia
hispanica.

En suma, en la América indiana y Filipinas, la fiesta viene a ser como un espejo
donde se reflejan dos momentos sucesivos de su historia, el fundacional y el
protonacional. En primer lugar, reflejan la fundacién de los Estados, que se
superponen artificialmente a conquistados y conquistadores, y establecen entre
ellos una unidad politica a la vez, bajo el monarca comtn y dentro del marco
territorial e institucional de ser uno. De esta legitimacién de 1a monarquia en cada
pais o reino se pasa, en una fase ulterior al despuntar de una conciencia politica
entre sus habitantes y a su identificacién con el suelo y el pasado comiin, que da
origen al sentimiento patrio o protonacional.
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