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RESUMEN

Las iglesias fueron edificaciones de primer orden en la politica de
catequizacién impuesta por los colonizadores espafioles en los territorios
de América. Los arquitectos, talladores, escultores y pintores que llegaron
de la peninsula dejaron en estas tierras lo mejor de sus dotes artisticas en la
infraestructura de la religiosidad cristiana. En este articulo tratamos de dar
cuenta del valor estético de las iglesias cristianas de las provincias andinas
de Bolognesi y Ocros, del lado sur del departamento de Ancash y norte de
Lima, Peru, asi como de las formas de la religiosidad popular que se mani-
fiestan en la actualidad.
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ABSTRACT

The churches were constructions of first order in the policy of catechizing
imposed by the Spanish colonists in the territories of America. The architects,
carvers, sculptors and painters who arrived from the peninsula left in these
earth the best thing of their artistic dowries in the infrastructure of the
Christian religiousness. In this brief article we tried to give account of the
aesthetic value of the Christian churches of the Andean provinces of
Bolognesi and Ocros, of the south side of the department of Ancash and
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north of Lima, Peru, as well as of the forms of the popular religiosity that
are pronounced at the present time.

Keywords: Churches, Colonial art, Andean architecture, Popular religiosity.

Introduccion

Desde que aparecieron las ciudades de las primeras civilizaciones en la histo-
riadelavidasocial del hombre han ido creciendo en importancia tres tipos de
infraestructura de las urbes: laresidencia de los dignatarios, |as construcciones
paraladefensadelas ciudadesy los edificios parael culto religioso. Larevolu-
cion urbana, como lo entiende Gordon Childe, no sdlo modificod conductas de
asentamiento y de vida cotidiana de las sociedades sedentarias primitivas, cam-
biaron también las formas de ordenamiento social en funcion de la posesion de
los recursos fundamentales y la distribucion de las funciones especializadas de
losindividuos. Por este proceso de distribucion de funciones crecieron | as edifi-
caciones publicas en las tres lineas citadas. Como simbolos de poder de cada
sociedad, se construyeron suntuosos palacios para la residencia de los jefes,
mandatarios, reyes, sultanes, zares, faraones, mandarines o incas, que también
gjercian funcionesreligiosas. Como g/ emplo de este proceso, |aarqueol ogiamo-
derna nos ha mostrado lagrandezay |a suntuosidad de |os palacios, en Sumeria,
Ur, Ninive, Tebas, Troya, Tenochtitlan, Chan Chan, Cusco y tantos otros en
diferentes partes del mundo, asi como también laextraordinariainfraestructurade
losrecintos funerarios paralamemoriade los dignatarios, como son las piramides
de Egipto, la tumba de los mandarines chinos o las chulpas de Sillustani en el
atiplano sur andino. Y como las ciudades bien construidas nunca estuvieron
seguras en los tiempos de las hordas y sociedades expansionistas de laAntiglie-
dad, como tampoco lo estan en los tiempos actuales, caracterizados por guerras
sucesivas de distinta indole, se edificaron murallas espectaculares alrededor de
las ciudades y territorios antiguos, como la Gran muralla China, las ciudades
fortificadas de Babilonia, Troya, Esparta, Cartago, Roma, Bizancio, Jerusalén, asi
como las colosal esfortal ezas de Sacsayhuaman o |os castillosigual mente fortifi-
cados de |os sefiores feudal es de la Europa medieval.

Debido alaimportancia del pensamiento religioso, que haguiado lavida de
las sociedades desde épocas primitivas, laarquitecturareligiosahasido en todos
los tiempos una preocupacion especial de las sociedades. Templos, pagodas,
mezquitas, se han construido con lamejor delasimaginacionesdel arte arquitec-
ténico, como se pueden ver en distintas partes de los cinco continentes. los
hermosos templos del mundo hindd, las exquisitas mezquitas musulmanas en
diferentes paises, como también las admirabl es pagodas de la China, Japon, Nepal
y otras naciones de creenciabudista, confucianao lamaista. L as edificaciones del
cristianismo comienzan con lacatedral de San Pedro en Romay se multiplicaron
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en todo el espacio europeo, a ritmo del proceso de cristianizaciény en los conti-
nentes que constituyeron col onias de Europa cristiani zada después del siglo XV.
Con €l triunfo del pensamiento cristiano durantelaAltaEdad Media, entodas|as
ciudades importantes de Europa se erigieron colosales templos cristianos de
elevadas torres y cupulas, de coloridas claraboyas y ventanales, de espaciosas
navesinteriores, de extraordinarios altares y elaborados coros muy bien equipa-
dos. Lasuntuosidad de |os templ os europeos se engalanaron con lo mejor de las
creaciones artisticas del Renacimiento, del géticoy del barroco. Estan enlaarqui-
tectura, en las bévedas, en los atrios y en las paredes de las grandes catedrales
europeas, templos, monasterios y abadias, las mas extraordinarias expresiones
del arte delas pinturasy laesculturas de Miguel Angel, de Rafael, de Tiziano, el
Greco, Durero y de toda una pléyade de grandes artistas de esa época. En las
iglesias de Westminster del Reino Unido, de Reimsen Alemania, Notre Dame de
Paris, San Basilio de MoscU, Santa Sofiaen Estambul, en Estrasburgo, Népoles,
Madrid, Sevilla, Salamancay otras mas, estan |o mejor delas concepciones arqui-
tectonicas, los tallados mas sofisticados y 1os magnificos érganos de tubos de
metal, instrumentos de musica preferidos por laiglesia paralosrituales de lafe
cristiana, para darle el fondo melédico a los coros polifénicos instituidos por
Palestrinaen el siglo XVI.

Con el proceso de colonizacion setrasladaron haciaAméricalos estilos arqui-
tectdnicos gético y barroco de las catedrales europeas. Estas manifestaciones
artisticas del vigjo mundo se fusionaron con las creatividades criollas y nativas
en la construccion de capillas, catedrales y templos cristianos en los territorios
conquistados, conservando |os patrones basicos de la arquitectura y decorados
delaarquitecturagéticay churriguerescadelossiglos XVI1y XVII. Con el disefio
delosarquitectos espafioles, lafuerzadetrabajo delosindigenasy los materiales
nativos, los conquistadores esparioles edificaron centenares de iglesias en sus
dominios paraadministrar eimponer lareligién quetrajeron consigo. Paralelo al
proceso de catequizacion de los vencidos, en ciudades importantes como Méxi-
co, Lima, Quito, Chuquisaca, Cusco, Ayacucho, Arequipa, construyeron mas de
treintaiglesias en cadauna. En la pequefia ciudad de Huamanga mandaron cons-
truir 33 iglesias, arazon de unaiglesia por cada cuatro y cinco cuadras, cuya
catedral esun magnifico muestrario de laexquisitez géticade laépoca. Pero son
las catedrales de | as ciudades de M éxico, de Lima, del Cusco, de Chuquisaca, de
BuenosAires, de Cordoba, de Quito, las que atesoran o mejor de laarquitectura
colonial, asi como del arte escultdrico de santerias, esculturas de sus patiosy la
abundante riqueza de sus pinturas en lienzo. Estan también en estas catedralesy
enlasprincipal esiglesiascomo lasdelaMerced, San Francisco, Santo Domingo,
SanAgustiny San Pedro de Lima, lasuntuosidad del arte del tallado y del enluci-
do en pan de oro de los altares, de los retablos interiores y exteriores, y de las
hornacinas que caracterizan a las construcciones religiosas en América. Estas
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mismas artes, realizadas en grandes espacios y suntuosos model os arquitecténi-
cos fueron gjecutados por los jesuitas en ciudades mas pequefias, consideradas
cabeceras de lacatequizacion, como enlasiglesias de laciudad de Juli (laRoma
de América) en Puno, donde la arquitectura, la esculturay la pintura en lienzo
compiten con las de las grandes ciudades coloniales. Mucho de la arquitectura
europea se trasladd hacia esta parte del continente americano, pero también las
edificaciones en nuestros paises tienen sus propios model 0s, sus propias deco-
raciones interioresy sus propios espacios exterioresy laterales. La arquitectura
religiosatuvo unaaltaimportanciaparalos conquistadores. Lacatequizacion del
indigenafuetan prioritariaparaellos, como larapifiadel oro, delaplatay el afan
de rapido enriquecimiento con losrecursos naturalesy culturalesdelasciviliza-
ciones americanas.

En las pequefias urbes rurales del Tahuantinsuyo, implementaron con las
ordenanzas del virrey Francisco de Toledo, un nuevo tipo de asentamiento, en
sustitucién de los nicleos de ayllus incaicos, con la denominacion de reduccio-
nes de indios. Cada reduccién fue organizada en base a varios ayllus, con el
propdésito de implementar mejor el tributo colonial, lainstitucion de lamita para
los asientos minerosy los obragjesy optimizar el proceso de catequizacion delos
indigenas reducidos. Las primigeniasiglesias rurales se edificaron en las reduc-
cionesdeindiosy mastarde se ampliaria haciatodas las poblacionesy ayllus de
cada administracién colonial. Cada unade estasiglesias coloniales mantuvo una
estructurasimilar alas delas ciudadesimportantes, variando solo en el tamafio de
losedificiosy el uso delacalidad delos materiales. Lacatedral y las principales
iglesias del Cercado de Lima se construyeron con piedras traidas por los indios
desde | as canteras de piedra caliza de las serranias de o que hoy eslaprovincia
de Huarochiri, las de Ayacucho se hicieron con piedras vol canicas que se cono-
cen como piedra Huamanga y las de Arequipa con la piedra sillar, todas ellas
acarreadas de largas distancias sobre los hombros de los indigenas. Lasiglesias
delasreducciones se hicieron igualmente con material es especialmentetraslada-
dosde canteras escogidasy muchas de ellas utilizaron los cimientos de piedrade
los templos incas dedicados al sol y alaluna, como el de laiglesia de Santo
Domingo en el Cusco construido sobre el templo de Coricancha, lade Huaytara
en Huancavelicao lade Vilcashuaman en Ayacucho, construidas sobreimportan-
tes templos de las divinidades de |a cultura quechua.

Lamayoriadelasiglesiasruralestienen aspecto exterior sencillo, defachadas
con unas pocas decoraciones o sin ellas, con sus campanarios haciaambos lados
del edificio central o con unasolatorre, susespacioslaterales parael cementerio
y los muros que rodean atodo el perimetro de las construcciones. Susinteriores,
enlamayoriadelos casos, son los masimpresionantes, por el arte delostallados,
de la pintura de variados colores y los enlucidos de pan de oro de sus altares
mayores, sus retablos, hornacinas, pulpitosy coros. Algunasiglesias como lade
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Andahuaylillas, cerca del Cusco, son joyas artisticas por sus decorados interio-
resy por su coro, que sigue funcionando hasta hoy, incluyendo el 6rgano colo-
nial, que compite con las grandes iglesias de Lima, Cusco o Huamanga. Son
igualmente hermosas|lasiglesias delos antiguos collaguasy cabanas del valle de
ColcaenArequipa, especialmente lade Lari, queimpresionapor sus extraordina-
rios refuerzos antisismicos exterioresy sumagnificactipula, |lo mismo que lasde
Coporaque, Maca, Achoma, LIanque y Cabanaconde, que destacan por sus mo-
delos de construccién, sus hornacinas exteriores, sus blancas torres, sus altares
y retablos interiores. Otras iglesias provincianas son famosas por atesorar her-
mosos cuadros de la Escuela Cusquefia, como |a de Paucartambo y Chincheros
en el Cusco, de Quinuaen Ayacucho, ladelaciudad delaplataen Huancavelica
o lahistéricaiglesiade Cocharcas en el departamento de Abancay. Hay también
iglesias que conservan pinturamural en sus paredesinteriores laterales, como en
el caso de laiglesia de Rapaz, en la provincia de Oyoén, parte sur del antiguo
Cajatambo, al nortedeLima, el deHuanri y el de Pimachi en laprovinciade Ocros,
descritaspor Arturo Ruiz o lasdelaconocidaiglesiade Lari en el vallede Colca,
muy bien retocada por los técnicos del INC y de la Agencia de Cooperacion
Internacional Espafiola(Gutiérrez, 2003). En distintasregionesdel paisesposible
encontrar iglesias que guardan valiosos tesoros del arte colonia y en muchos
lgjanos lugares, la arquitectura tipica de sus edificios, son por si solasimagenes
inolvidables paralos ojos del visitante.

En este trabaj o nos ocupamos acercade lasiglesias coloniales de las actuales
provincias de Bolognesi y Ocros, situadas a norte del antiguo Cajatambo, como
un aspecto importante del arte colonial. Estas iglesias no sdlo son un modelo
arquitectonico erigido en cada una de las antiguas reducciones de indios, son
también centros de concentracion de otras artes como de la escultura santoral,
del arte de los mantosy vestuarios bordados, €l de las pinturas murales, del arte
delaconfeccion decerasy cirios, del artedelamusicasacray del canto gregoriano
gue contindan cantandol o en latiny en quechuay de larepresentacion teatralizada
de la pasion de Cristo, que se sigue practicando con realismo admirable. En las
iglesias de distintas regiones del pais se pueden estudiar las variadas manifesta-
ciones artisticas, como lo han hecho estudiosos como JorgeA. Lira, Sergio Qui-
jadadara, José MariaArguedas, Pablo Macera, LuisEnrique Tord, Ramoén Gutiérrez,
Mary D. Clark, Washington Cano, entre otros. El nuestro es un pequefio aporte,
gue se suma a estos trabaj os ya conocidos, como una contribucion inicial de un
proyecto méas amplio que abrigamos desde hace dos décadas.

I. La cristianizacion de los vencidos

Como han manifestado historiadores y ensayistas, |os espafioles llegaron a
estas tierras trayendo consigo la espaday la cruz. Con laespada, €l caballoy el
arcabuz conquistaron a todas las sociedades de importantes avances culturales
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de Américay con lacruz, lahibliay el sermén impusieron sus ideas religiosas
sobre los pueblos vencidos. El dominio politico de los aventureros esparioles por
medio delasarmasfuerelativamente rdpido: cinco afios (1517-1522) lestomé alas
fuerzas espafiol as vencer alas aguerridas fuerzas de Moctezumall y tomar el con-
trol de Tenochtitlan, bajo el mando de Hernan Cortés'y apresar a su Ultimo gober-
nante Cauhtémoc (13/08/1521); en cambio, en la aventura por debajo de lalinea
ecuatorial lesfue mésfécil, lasfuerzasinvasoras comandadas por Francisco Pizarro
tomaron el control del Tahuantinsuyo casi de inmediato, después de su entrada
triunfal aCgjamarca, en noviembrede 1532. Cosamuy distintaocurrié con el cambio
delas conciencias; la conquista de las almas de las sociedades vencidas fue un
proceso lento, con dificultades y de resultados parciales, tanto en México
como en el Peru. Significd toda una politica administrativa de catequizacion,
cuyas directivas vinieron desde el Papado romano y de los Reyes Catélicos de
Espafiay su implementacion fue motivo de unaformidable organizaciony des-
pliegue de catequizadores. sacerdotes, seglares, improvisadosy hasta de im-
postores.

Tanto aMéxico como al Pertillegaron inmediatamente los profesionalesdela
conversion. Fueron las 6rdenes religi osas mendi cantes: franciscanos, dominicos
y agustinos, a quienes se les encomendé la funcién inicial de la catequizacion.
Después vendrian las distintas érdenes religiosas existentes en Europa, con la
gue laAmérica conquistada se inunda de religiosos de distintas tendencias. Aln
cuando a Hernan Cortésy a Francisco Pizarro acompafiaron sacerdotes, fueron
éstas Ordenes religiosas mendicantes quienes se embarcaron en las carabelas
con lamision expresade cristianizar alos «indiosinfieles». Son bastante conoci-
dos los esfuerzos de Hernan Cortés por cristianizar de inmediato a los aztecas.
Cortésapel6 alaarguciadela«alianza» paraqueloslideres mexicanos aceptaran
al «dios verdadero» en sustitucion a sus creencias politeistas. A pesar de sus
reiteradas reuniones con los lideres mexicanos en pro de la conversion, el con-
quistador de Tenochtitlan no Ilegé a convencerlos. Fue por este fracaso, traduci-
do por las contundentes respuestas negativas de abjurar a sus creencias nativas
por |os sacerdotes y caciques mexicanos, que recurre ante los reyes de Espaiay
el Papa de Roma, para que envien atierras americanas sacerdotes mendicantes
para que se encarguen de los asuntos de la fe, que tanto importaba para Espafia
después de la Reconquista y la expulsién del 1slam, ocurrida precisamente el
mismo afio del descubrimiento de América.

La conversion en Nueva Espafia. Duverger (1996), se ha ocupado con preci-
sién de las complicadas preocupaciones de los conquistadores por cristianizar a
losindigenas de M éxico que ellosllamaban en ese entonces Nueva Esparia. Aun
cuando durante la conquista de | os aztecas participaron variosfrailes queinicia-
ron a difundir los principios del cristianismo mediante los sermones'y la misa,
fueron los sacerdotes enviados por el Papa Adriano VI los que se ocuparon a
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profundidad en estos menesteres. Bernardino de Sahaguin (1986), el mas docu-
mentado cronistaespafiol delacolonia, nosdalainformacién delos enviados por
el PapaAdriano, que son doce franciscanos. Los doce frailes, en imitacion alos
doce apostoles de Cristo y de los doce discipulos de Francisco de Asis, como
estima Duverger, siguiendo |os datos que da Sahagun, fueron |os siguientes: un
prior o cabeza del grupo, Francisco de Soto; cinco «predicadoresy confesores
doctos»: Martin dela Corufia, José delaCorufia, Juan Xuérez, Antonio de Ciudad
Rodrigo y Toribio de Benavente; dos «predicadores», Garciade Cisnerosy Luis
de Fuenzalida; dos «sacerdotes», Juan de Rivasy Francisco de Ximénez; y otros
dos «hermanos legos», Andrés de Cérdobay Bernardino de la Torre (Duveger,
1996:28). Estamisién de evangelizadores|legaaMeéxicod 13demayode1524. La
partidade Espafiay €l arribo ala Nueva Espafia de |os Doce fue todo un aconte-
cimiento. El PapaAdriano habiaelegido adocefrailesfranciscanos con el apoyo
deMartin deValencia, superior delosfranciscanos de San Gabriel de Extremadura,
por sus dotes especiales en cuestiones de lafe cristiana. Antes de vigjar aAmé-
rica fueron adiestrados convenientemente en |las artes de laconversién y fue eso
lo que hicieron en los nuevos dominios de Espafia. Estos doce franciscanos y
otros tres sacerdotes flamencos que | egaron espontaneamente por lamisma épo-
ca fueron los que procedieron a adoctrinar a los indigenas de México en la fe
cristiana.

Por los Coloquios de Sahaguin tenemos conocimiento de los detalles del tra-
bajo de catequizacién emprendida por los doce frailes. El primer grupo en ser
catequizado estuvo conformado por los caciques'y los lideres influyentes de la
nobleza azteca de diversos grupos social es nativos del valle de M éxico. Su méto-
do fue precisamente el coloquio continuado y laprédicadel evangelio en castella
no primero, con el apoyo detraductoresy, mastarde, en lalenguanativaaprendi-
da el ndhuatl. Lo hacen enformadial égica, explicando lamisién quellevan, delas
ordenesrecibidas por el Papay luego predicando el Evangelio de Cristo como la
«verdaderay Unicareligion» existente. Escuchando también las opinionesy pa-
receres de los nativos, sus criticas, sus dudasy sus temores, asi como la exposi-
cion de sus creencias, de sus idolos y de los sacrificios en honor a sus dioses.
Los coloquios sirvieron también para infundir en la mente de los vencidos los
principios fundamentales de lafe cristiana, el temor alos castigos por no obede-
cerlasy aentender cuan importante es salvar las almas del «fuego eterno de los
infiernos». Fustigaron también atodas|asformas delareligiosidad nativa, de sus
idolos, delosritualesy de toda forma de acatamiento a estas maneras «diaboli-
cas» de creencias. Hacian entender a los coloquiantes, que ellos venian en la
salvacion de susalmas, aexigirles quereniegueny abjuren de susdiosesy de sus
creenciasy se conviertan en siervos de Cristo.

L os doce franciscanos eran magnificos oradores que manejaban muy bien el
discurso oral con fines efectistas y persuasivos. Para tal fin, contaron con el
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concurso persona de Hernan Cortésy de todo el aparato coercitivo de los con-
quistadores. Como consecuencia de los didlogos, vendria la administracion de
los sacramentos cristianos. Comenzaron con el bautismo de los que aceptaron la
nuevafey con él, el nombre castellano del converso. Vendrian también |os otros
sacramentos y de la institucion de la misa como elemento principal del ritual
cristiano. Viéndose totalmente vencidos, |0s aztecas mostraron su venia con las
ensefianzas del cristianismo; primero fueron loslideresy nobles de Tenochtitlan,
luego los distintos grupos de las principales localidades del valle de México,
como Tlatelolco, Texcoco, Tlacopany otros. El trabajo catequizador delosDoce
y delas otras érdenes religiosas mendicantes se ampliariaatodo el territorio de
los dominios espafioles.

Cuando llegaron los doce, | os templ os de | os aztecas estaban todaviaintactos
y sus sacerdotes continuaban celebrando sus rituales de costumbre. Se edifica-
ron las nuevas iglesias cristianas en todas las regiones, lugar desde donde se
incul caban los conocimientos y préacticas de lareligiosidad cristiana. Desde en-
tonces se sustituyeron los rituales, se plantaron cruces sobre los templosindige-
nasy se persiguio todaformade continuidad delas creencias nativas. Impartir las
ensefianzas del evangelio enlalenguanativa, principalmente el nahuatl, ayudaria
mucho en este proceso. Paralo cual, | os sacerdotes debieron aprender esalengua
y traducir los textos de |la catequizacion a nahuatl. Bernardino de Sahagun y
otros cronistas escribieron sus obras en esta lengua, durante los siglos XVI y
XVII. Cuando los esparioles |ograron convencer y por tanto bautizar a grandes
grupos de nativos, proclamaron el «triunfo del cristianismo» y la «derrotade los
dioses mexicanos». Nuevos procesos del siglo XVII como el ocurrido en €l Perti
y la persistencia contemporanea de las précticas religiosas prehispanicas nos
indican que este triunfo no fue total, fue fundamentalmente circunstancial en
sociedades vencidas y dominadas. Templos, idolosy todo tipo de vestigiosde la
religiosidad azteca fueron destruidos por |os colonizadores peninsul ares, pero el
pensamiento de los vencidos supo mantener vivo sus ancestrales creenciasy al
mismao tiempo, practicar €l cristianismo compulsivo.

La catequizacion en el Per(. Cristianizar alos indios vencidos en territorio
del Tahuantinsuyo tuvo caracteristicas distintasalosde México. Nollegaal Peru
unalegién expresacomo el delosDoceaMéxico. El proceso esmaslentoy tiene
otras caracteristicas. Paralos Reyes Catdlicos eratan importante la conquistade
nuevastierras por medio de las armas como la conquistaespiritual delosindige-
nas. En este lado del sur de Américafueron lasdiversas érdenesreligiosas proce-
dentes de Espafia: dominicos, franciscanos, mercedarios, jesuitas, agustinos y
capuchinos, los que emprenden la tarea de cristianizar a los indios en todo el
territorio conquistado. Hernando de Luque, compafiero de aventura de Pizarro,
fue nombrado como el primer Obispo del Pertiinmediatamente después de latoma
de Cajamarcay, en 1534, e dominico Vicente Valverde, también acompariante de
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Pizarro en €l asalto de Cagjamarca, esdesignado el primer religioso encargado dela
conversion delosindiosalafecristiana, de conformidad con lo establecido enla
Capitulacién de Toledo en 1529. Segun las indagaciones de Alejandro Ma aga
(1992), las 6rdenesreligiosas encargadas delacristianizacion delosindios|legan
oficialmente por gruposy en distintos momentos. En 1493 vienen al Caribe, cinco
franciscanos, tres mercedariosy un ermitafio de San Jerénimo, por lo que francis-
canosy mercedarios son los primeros en cruzar el Atlantico. Losdominicosllegan
en 1508y los agustinos|o hacen en 1532. Losjesuitas|legarian méstarde, en 1566,
y dos afios después obtienen la aprobacion oficial para catequizar indios. Con
Francisco Pizarro se embarcan haciaAméricaen 1530 seisdominicos. Reginaldo
de Pedraza, Alonso Burgal és, Juan de 'Y épes, Vicente de Valverde, Tomasde Toro
y PablodelaCruz. Deellos, sdlotresllegarian al Perti: Valverde, Pedrazay Yepes.
Ellos son los puntales de la evangelizaci6n, que luego continuaria con las 6rde-
nesreligiosas quellegan oficialmente.

Con las encomiendasy |os repartimientos de tierras en | os espacios conquis-
tados seincrementa el contingente religioso. Los encomenderos estan obligados
por la corona a contratar un sacerdote para encargarse de la catequizacién de
indios bajo sus dominios. Este requerimiento hacia presion a que las érdenes
religiosas de Espaia envien mas y mas contingentes hacia Américay muchos
aventureros peninsul ares aprovecharon laocasi 6n paraembarcarse como religio-
sos, sin serlo realmente, porque ésta era una empresa rentable. Por esta razon,
durantetodo el siglo XV bajo dominio espafiol, habian llegado al Pert unaexce-
siva cantidad de religiosos que pugnaban para ocupar un curato y asegurarse de
un trabajo seguro y lucrativo. En este propdsito entraron atallar no solo clérigos
regulares de distintas érdenes religiosas, sino también gente sin preparacion,
embusteros y gente de escasa educacion y dudosa moral. Los encomenderos
contribuyeron en deteriorar |os esfuerzos de catequizaci 6n que emanabadesde la
metrépoli, contratando a los menos preparados, incluso a ladinos, pagandoles
sumas infimas. El mismo Francisco de Toledo, organizador del sistemacolonial,
encontré que muchos doctrineros eran inoperantes y no tenian dominio de las
lenguas delos naturales. Como apunta Juan Carlos Garcia (1997), desdelaaplica
cion delos postulados del Concilio de Trento, «... laprovision delas doctrinasy
curatos encomendados al clero secular o diocesano se hacian mediante oposi-
cion o concurso» (Garcia, 1997: 421). Desde entonces, laluchadelos sacerdotes
por ocupar las més codiciadas plazas fue tenaz y engorrosa, y una comision
especial del Arzobispado de Lima se encargaba de estas provisiones.

Los concursos comprendian dos areas fundamentales. un examen de sufi-
ciencia, queincluiaconocimientos de teologiay dominio del latin y otro examen
sobre conocimiento delalenguanativa. Laexigenciade aprender lalenguanativa
veniadedirectivas del rey de Espafia, quién tomo esta determinacion frente a
laimposibilidad de ensefiarles el castellano atodala poblacién indigena. Un
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documento tardio, laCédula Real de mayo de 1770, analizaday reproducida por
Esponera Cerdan (1993), ordenabaalos virreyesy prelados ensefiarles el caste-
[lano alos naturales «... afin de que se instruya a los indios en los dogmas de
nuestra religion en castellano y se les ensefie a leer y escribir en este idioma...
parafacilitar la administracion y pasto espiritual alos naturales...». Pero esta
empresa de «castellanizar» a los indios estaba fuera de la capacidad y el buen
deseo de | os esparioles en América, por o que nunca se puso en practica. Por el
contrario, se optd por otraopcidn de menor costo y facil aplicacion: «quechuizars»
a los catequizadores. Para adiestrar mejor a los doctrineros en la empresa
catequizadora, €l Arzobispo Jerénimo de Loayza fundd en 1560 la catedra del
guechua en la Universidad de San Marcos; que seria secundado afios mas tarde
por otrasimilar instituidapor laorden delos Jesuitas. Y apartir delas Ordenanzas
del virrey Toledo, todos | os sacerdotes debian administrar el evangelio enlengua
guechua. Fue esta politicalaque mejor funciono en el Per(; por un lado, propug-
no la expansion del quechua hacia regiones donde todavia se hablaban lenguas
regionales y por otro lado, los sermones en quechua, los catecismos y rezos
también editados en quechua, contribuyeron a mejorar las técnicas de la
catequizacion, cuyas ensefianzas han trascendido hasta nuestros dias.

Fue a partir de esta etapa que aparecen importantes obras de linglistas espa-
fioles. Se publicael Lexicon y Vocabulario de la lengua general del Pert (1563)
de Fray Domingo de Santo Tomés; el Vocabulario y praxis de la lengua general
de los indios del Pert, llamada quechua (1586) de autor anénimo; losdos libros
de Sermones (1598) de Fray L uis Jerénimo de Oré, escrito en quechuay aymara;
el Vocabulario de la lengua general del Perl llamado quichua y en la lengua
espafiola (1604) de Juan Martinez de Ormachea; laGramaticay Arte Nueva de la
Lengua General de todo el Peru llamado Quechua o lengua del Inca (1607) y €l
Vocabulario de la lengua general de todo el Perd Ilamada lengua Quechua o
del Inca (1608) de Diego Gonzal ez Holguin; también Arte de la lengua general de
los indios de este Reino del Pert (1616), primeragraméticaescritapor Alonso de
Huertay muchos otros estudios que saldran alaluz hastafinales del siglo XVII.
Con las cétedras del quechua que se dictan en la universidad sasnmarquina y
también en lacatedral de Lima, —como afirmaPorras Barrenecheaen el prélogo a
Vocabulario de Gonzalez Holguin—y la contribucién de los linglistas con la
publicacion de sus graméticas, vocabulariosy diccionarios se enriquece el proce-
so de catequizacion y se hace més eficiente. Como consecuencia de los efectos
de la reforma luterana y la difusion de las ideas indigenistas promovidas por
Bartolomé Delas Casas!, apartir |os afios de 1574, se g erce mayor control en la
administracién de los curatos y se implementa la Inquisicion para perseguir las
hergjias, a semejanzade lo que aplico la Santa Sede en Europa.

Es probable que en los avatares de la aplicacién catequizadoradel siglo X VI
estan los antecedentes de los maestros cantores de los pueblos andinos de la
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actualidad?. Un indicio de este antecedente |o encontramos en los contratos de
sacerdotes con bajos salarios por cuenta de los encomenderos sugerido por
variosautores (Konetzke, 1972; Malaga, 1992; Garcia, 1997). Entrelosbeneficia-
rios se encontraban personas legas que no habian estudiado para el sacerdocio
pero que fungian serlo. Se proveian de los catecismos y canticos impresos para
decir misas, bautizar personasy ensefiar religion cristianaalosindios. Las mis-
mas Ordenes religiosas, como los dominicos y franciscanos fueron acusados de
reclutar numerosos criollos «... de tierna edad, muchas veces sin saber leer ni
escribir y de procurar que fueran los religiosos criollos los que gobernaran la
provincia...» (Malaga, op. cit.: 22). Evidentemente, se trata de unalucha de los
criollos con los peninsulares, por ocupar curatos alo largo y ancho del territorio
colonial. Contribuian a esta pugna, la continuallegada de | egiones de sacerdotes
delasdistintas 6rdenesreligiosas. Comolo confirmaMalaga, en 1612, losfrancis-
canos tenian 13 conventos con 311 miembros, |0s agustinos tenian 80 casas con
250 sacerdotes, los mercedarios vivian en 5 conventos 'y 220 religiosos y los
jesuitas contaban con 4 colegios y 189 sacerdotes. Muchos de ellos no tenian
trabajo y naturalmente se oponian que siguieran llegando mas religiosos de la
peninsula, por 1o queé Virrey sevio enlaobligacion de cerrar 71 conventos. Por
€s0s mismos afos, los encomenderos y |os sacerdotes de curatos rurales, encar-
gaban incluso a los indios cristianizados a ocuparse de sacristanes y en muchos
casos de ausencia, administrar algunos sacramentos. En efecto, los indios con-
versos aprendieron el oficio derepetir lo que decianloscurasenlosritualesy los
reemplazaban en distintas ocasiones sin costo alguno para los honorarios
sacerdotales ni para el encomendero.

Los Conciliosy la evangelizacion. Laadministracionreligiosaengenera y la
catequizacion delosindios en particular, parael caso peruano, estuvo en manos
delos Concilios Limenses®. Los Concilios Limenses eran cénclaves donde se
reunian alos obisposy prelados de las didcesis méas importantes de la Colonia,
desde Nicaragua, Panamay Popayan por norte hasta La Plata, Santiago, Char-
cas, Cusco por el sur, para discutir y aprobar las Constituciones, conjunto de
normasy directivas para el adecuado ejercicio delacatequizacion delos venci-
dos. Se celebraron en el Per(i seis Concilios con ladenominacion de Limenses: se
realiz6 de octubre de 1551 al 20 defebrero de 1552 Concilio, convocadoy presi-
dido por el Arzobispo Jerénimo de Loayza; €l segundo Concilio, también convo-
cado y presidido por el mismo Arzobispo Loayza, de marzo de 1567 aenero de
1568; Tercer Concilio Limense, convocado por el nuevo Arzobispo Toribio Alfon-
so de Mogrovejo se llevd a cabo de agosto de 1582 a julio de 1584. Los mas
importantes acuerdos salieron del segundo y tercer Concilio: en el segundo se
aprobaron las 122 Constituciones que norman el proceso de catequizacion delos
indios y las expresas disposiciones dedicadas a los doctrineros en la ensefianza
delosindigenas; en el tercero se aprobé la confeccién y publicacion de un Gnico
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catecismo para facilitar la evangelizacién de los naturales. El encargado de la
redaccion del catecismo fue el padre José deAcosta, el mismo que fuetraducida
al quechua por Juan de Balboay Alonso Martinez y al aymara por Bartolomé de
Santiago y Francisco Carrasco.

En losdebatesdelos Concilios Limenses sehicieronlosandlisisy lascriticas
delatareaevangelizadorainiciadapor el Arzobispo de LimaJer6nimo de Loayza,
desde 1545. Delas deliberaciones de estos conclaves salieron las nuevas directi-
vas para ordenar la correcta administracion delafe cristianaentre losindios, de
acuerdo alo que ordenaban desde Romay del Concilio de Trento. Entre otras
cosas, los Concilios adoptaron acuerdos de como ensefiar a los indigenas antes
de ser bautizados, como educar alos hijos de los curacas, como debian hacerse
los bautizos, confirmacionesy matrimonios, delosdias de guardar, delos ayunos
y abstinencias; también se dieron instrucciones paralaconstruccion de lasigle-
sias, dominio del quechuaparalosdoctrinerosy del uso de catecismos confiables
y muy bien traducidosal quechua, al latiny al castellano. De estas deliberaciones
salieron las distintas modalidades deinducir enlafealosindios, del papel delos
Alcaldes de vara y Alguaciles en estos menesteres y de la obligatoriedad de
asistenciaamisay al catecismo delosindigenas.

¢Como organizaron alosindios parael catecismoy quéles ensefiaban? Segin
las ordenanzas del segundo Concilio laensefianzadel catecismo debiahacerseen
dos niveles: para adultos y para nifios. Los adultos debian recibir |a ensefianza
tres dias ala semana, los miércoles, viernes y domingos, ademas de los dias de
guardar. Seformaban grupos de varonesy de mujeres, por separado, pararecibir
las ensefianzas de parte del sacerdote o de sus ayudantes legos. En las primeras
décadas del dominio espariol se reunian en los campos libres de cada ayllu, sélo
cuando sehicieron lasiglesias|o hacian en lanave de estas edificaciones. Luego
de ensefiarleslos misterios, las oracionesy partesdel evangelio, dialogaban para
ver si losindios habian asimilado |as ensefianzas. Paralos actos dela catequesis,
el Alcaldede Vara' erael encargado dellamar alosindios, desde un promontorio
delalocalidad, alahoradelasalidadel sol. Con laasistenciade lapoblacién, el
sacerdote celebrabalamisay luego lesexplicabalos misteriosdelafe, |los manda-
mientos, las misericordiasy los sacramentos. Los domingos se bautizaban alos
nifios nacidos durante la semana. En estos actos de la catequesis, 10s papel es del
Alcaldey delos alguaciles cobraron importancia, porque se convirtieron en me-
canismosintermedios de dominacién. El Alcalde erael personaje central de cada
aylluolocalidad. Erael encargado de pregonar lamisatodas |as mafianas sefiala
dasy erael primero en acudir alascitasy aprender las ensefianzas. LosAlguaci-
les eran los que controlaban lalistade losindios, de los que asisten y de los que
faltan. Era el Alcalde, junto con el sacerdote, quien imponia los castigos, que
consistia generalmente en azotes corporales. El control de toda la poblacion, de
varones y mujeres, de adultos y de nifios, estaba en manos de este cuerpo de
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autoridades locales que impusieron los esparfiol es a semejanza de | os de Espafia.
Desde entonces, las misas, las procesiones, las fiestas religiosas en general se
convirtieron en funciones especificas de estas autoridades, como sigue siéndolo
hasta nuestros dias en muchas comunidades rural es. L os nifios eran adoctrinados
de maneraespecial, todoslosdias, en turnos de mafianay detarde. Lostemas que
se impartian alos nifios eran los mismos que los de los adultos, pero con mayor
dedicacion y aplicacion memoristica. Por esta intensidad de adoctrinamiento
implementadaen losayllusy reducciones, lavidacotidianadelasfamiliasindige-
nas se hizo fundamental mente religioso-cristiana, compulsiva, que lindaba entre
la adopcion de la nueva fe y el hartazgo verbal y rechazo silencioso de la fe
impuesta.

Resistencia religiosa y extirpacion de idolatrias. La politica inmediata de
conversion delosindios al cristianismo tuvo doble efecto en los dominios espa-
fioles. Por un lado, mucha gente indigena adopté lafecristianaafuerzadeinsis-
tente adoctrinamiento, y por otro lado, se generé una actitud contestatariaen las
concienciasdel indio, querecurrid adistintos mecanismos paraburlar launiformi-
dad del pensamiento religioso. A laluz de los documentos existentes, el recurso
mas importante de larespuestade losindiosfue el de hacer creer alos espafioles
gue se habian cristianizado y cumplir con puntualidad con losritual es aprendidos
y con la administracion de los sacramentos. Por 1o menos |os ochenta primeros
anosdelaColonia, losindigenas peruanos cumplian al piedelaletralos precep-
tosdelacatequizacion. El padre Francisco de Avila, deladoctrinade San Damién,
se encargariade dar cuentaen 1609 de las simulacionesindigenasy delaadora-
cion subrepticia de sus antiguos idolos. Como consecuenciade las denuncias del
padre Avila, se desencadenariadesde el Arzobispado de Lima, unaampliacampa-
fla conocida como «Extirpacion de idolatrias»®, que se prolongaria casi hasta
finalesdel sigloXVII.

Distintos autores, entrelos quefiguran; Lorenzo Huertas (1981), Pierre Duviols
(1971y 1988), Ramosy Urbano (1993), han abundado en este nuevo proceso de
persecucion a los sacerdotes andinos y la destruccion puntual de los idolos y
simbolosdelareligiosidad andinavigentes, casi un siglo despuésdelaconquista
y laaplicacion rigurosa de la politica de catequizaci6n de la poblacién indigena.
Sin lugar adudas, lo que encontrd Avilaen San Damiény delo que encontraron
extirpadores como Rodrigo Hernandez Principe, Fernando de Avendafio, Crist6-
bal de Albornoz, Bernardo de Noboay otros en diferentes regiones de losAndes
peruanos, fue la confirmacién de que | a cristiani zaci én habia calado superficial-
mente. Puso en cuestion todo el inmenso proceso desplegado por Romay Ma-
drid, que obligd amaodificar métodos, aun mucho méas compulsivosen los afanes
de la catequizacion. Las debilidades en la aplicacion catequizadora colonial, ya
habian sido advertidas en las deliberaciones y diagnosticos del 111 Concilio
Limense, pero fue necesario aportar pruebas muy contundentes como el que hizo
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Avila, paraque el Arzobispado limefio tomara decisiones drasticas para contra-
rrestar laresistenciareligiosa andina. Estos el ementos histéricos que dan cuenta
de los fracasos de |la temprana evangelizacién, que el padre Bartolomé de las
Casas se esforzo en rectificarlo desde el principio, ponen en duda también las
ideas del sincretismo religioso delareligion cristianacon lareligion andina, que
sostienen algunos estudiosos. El sincretismo supone union, conciliacién, amal-
gama de dos sistemas, cosa que no se demuestraen el caso andino ni tampoco en
el mexicano. Frente a estas posturas, se opone ahora, laidea de la superposicion
0 yuxtaposicién de dos sistemas del pensamiento religioso, opuestosentresi. La
continuidad de las practicas religiosas andinas hasta | os actual es tiempos, para-
lelaalas préacticas de lareligiosidad cristiana, es mas consistente y confirmala
tesis de la superposicion frente a la idea del sincretismo, que Ricardo Melgar
puntualizacon claridad en su articul o sobre |os nahuas de M éxico, que se publica
en este nimero.

II. El antiguo Cajatambo y sus iglesias coloniales

Historia regional. El lado sur de Ancash, donde se ubican las provincias de
Bolognesi y Ocros de las que nos ocupamos, constituyeron en el pasado
prehispanico, colonia y también republicano, laregién Cajatambo. Territoria mente
eraunaregion extensa, ubicadafundamentalmente en lasierra. Suslimites por €l
norte al canzaban alos pueblosdel alto Fortalezay |aPampade Lampas, por €l sur
los pueblos del alto Huaura, por el estelacordilleraHuayhuashy por el oeste las
cabeceras de los valles de Huaura, Pativilca y Fortaleza. Por los estudios de
historiadores, sabemos que Cajatambo eradurante €l incanato unaregion o pro-
vincia del Chinchaysuyo, probablemente de una cultura homogéneay una len-
guaparticular. Fue conquistado por €l IncaPachacutec y anexadaal Tahuantinsuyo
como unaunidad hunu o huamani, formado por diez huarancas (10 000). No hay
fecha fija de la conquista de esta region, pero se concretd durante la segunda
campafia de conquistas emprendida por €l Inca Pachacutec, después de haber
sometido alos aguerridos chancas, probablemente amediados del siglo XV. So-
bre esta campafia de Pachacutec dice Waldemar Espinoza: «Sin pérdidadetiempo
emprendi6 |lasegunda campafiadel chinchaysuyo, confiandolaalahabilidady la
experienciade su hermano el general Capac Yupanqui.... con lacolaboracion de
los guerreros chancas rindioé a Huanca, Huarochiri, Yauyo, chucurpu, Atapillo,
Canta, Tarma, Chinchaycocha, Checra, Cajatambo y Lampacollana». (Espinoza,
1987:82). En los documentos coloniales, Checras, Cagjatambo y Lampacollana,
aparecen como unasola unidad; Checras, situado en el extremo sur de laregion,
enlaparteatade valle de Huauray Lampacollanaubicado en el extremo nortede
laregion Cajatambo, que en esos documentos col onial es aparece como laCollana
de Lampeas.
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Paralaadministracion de estaampliaregion, losincas|o dividieron en cinco
subregiones, cuyas sedes fueron: Cajatambo (2 huarancas), Andajes (2 huarancas),
Collanade Lampas (3 huarancas), Ambar (1 huaranca) y Cayao (2 huarancas). De
acuerdo alaorganizacion burocrética que establ ecieron | os quechuas, Cajatambo
como region debi 6 estar gobernado por el Jatun Curaca o Capac Curaca, comolo
puntualizael mismo historiador Espinoza. Enlas subsedesindicadas gobernaban
los Huaranca Curacas, Pichca Pachaca Curacas y Pachaca Curacas, segun €l
nimero de habitantes de 1000, 500 y 100, respectivamente. A su vez, en cada
unidad administrativafuncionaban las parcialidades de Hanan y de Urin (arribay
abaj0), formas de hiparticion andina de oposicién y complementariedad, por o
gue habian también primera personay segunda personaen el orden de mando de
los curacas. Cuando |os esparioles conquistaron el Imperio de los Incasy esta-
blecieron la nueva administracion en sus dominios respetaron el ordenamiento
politico de la region Cajatambo (Cosme Bueno, 1951) y o mantuvieron como
provincia en toda su integridad, con las mismas subsedes establecidas por los
incas. En cambio, los espafioles dividieron la region, entregando en calidad de
encomiendas a cinco distintos beneficiarios espafioles (Burga, 1988; Flores
Galindo, 1988). Por suimportanciaeconémicay demogréfica, laCollanade Lampas,
con su capital Chiquian siguié siendo |a subzona méas importante durante todala
Coloniay sigui6 siéndolo también durante la Republica.

El antiguo Cajatambo que conquistaron los incas, estuvo conformado
étnicamente por lafusién de dos antiguos grupos que ocuparon este espacio: los
[lacuaces y los huaris. Segun las declaraciones de los sabios de la época de la
extirpacion deidolatrias®, losllacuaces o yaros eran gente de altura, de economia
y tradicién pastoril, ocupaban las altiplanicies de la cordillera Huayhuash y las
pasturas de la pampa de Lampas; vivian de la caza de cérvidos y camélidos
sudamericanos (llamas, guanacos, alpacas, vicufias) y se consideraban hijos del
diosLibiac Cancharco (rayo), cuyapacarinaerael nevado de Yerupaja (Huertas,
1981; Cardich, 1981). Los huaris eran gente que habian venido del altiplano del
Collao y ocupaban las zonas intermedias y semicalientes andinas; practicaban
unaeconomiaagricolade riego y construian andenes para dominar los declives,
y se consideraban hijos del Sol, del lucero del amanecer y de las siete cabrillas.
Sus idolos eran los huancas (piedras alargadas), ubicadas en distintas pacarinas.
Seguin la mitologia recogida durante los afios de la politica eclesiastica de des-
truccion delasidolatriasindigenas (siglo XV 11), huarisy Ilacuaces vivieron por
mucho tiempo enfrentados en cruentas guerras y finalmente confraternizaron y
se fusionaron econémicay culturalmente, formando una sola nacién. A esta fu-
sién socia y econémica llama Duviols proceso prehispanico de «oposicién y
complementariedad» (Duviols, 1973 y 1988). Cuando los quechuas cusquefios
conquistaron a los Cajatambo, con escasa resistencia, estos conformaban un
grupo social integrado. Pero en varios documentos, como los de Otuco,
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Cajamarquillay Pimachi, reproducidos por Huertasy Duviols, se confirmaquelos
curacasy sabios del siglo XV1I recordaban con claridad la extraccion étnica de
cada ayllu visitado y conservaban su economia agropastoril, sus creencias reli-
giosas, simbolos y ritos de sus etnias originarias.

La cuatriparticion moderna de Cajatambo. Duranteel primer siglo delaRepu-
blica, Cajatambo perteneci 6 sucesivamente al departamento de Huaylas primero,
al deLimadespués, a deAncash luego. Cuando en 1903 sufrelaprimeradivision
territorial, conlacreacion delaprovinciade Bolognesi, con su capital Chiquian, el
antiguo Cajatambo se divide en dos partes y pasan aformar parte de dos depar-
tamentos; Cajatambo al departamento de Limay Bolognesi al departamento de
Ancash. Aun asi, |os territorios de ambas provincias continuaron siendo exten-
sosy su administracién politicasiempredificil. Por un lado, Cajatambo, Andajes
y Ambar, estaban situados en espacios muy alejados uno del otro; asimismo,
Chiquian, Ocros y Mangas estaban separados por mas de 50 Km. Los vientos
separatistas de ambas provincias situadas en dos departamentos vecinos conti-
nué afinales del siglo XX. En 1985 se creala provincia de Oyon, reduciendo el
territorio de Cajatambo alacuarta parte delo que fue originalmente. Pero hay mas
subdivisiones. Como consecuenciade este segundo desmembramiento, Cajatambo
se divide en tres. Cajatambo que se queda con 5 distritos, Oyén se crea con 6
distritos y el distrito de Ambar pasa aformar parte de la provincia costefia de
Huaura, que también se creaen esos afios, separandose delaprovinciade Chancay.
Cinco afios mas tarde, en 1990, también Bolognesi se divide en dos, cuando se
crealanuevaprovinciade Ocros. €l primero se quedacon 15 distritosy Ocros se
creacon 10. Por estos avatares politicos muy propiosdel siglo pasado, el antiguo
y extenso Hunu'y luego provinciacolonial y republicanade Cajatambo ha queda-
do dividido politicamente en cinco partes, perdiendo definitivamente su original
conformacion politica. Sin embargo, y a pesar de las nuevas configuraciones
provinciales, laregion y la cultura Cajatambo guardan todavia unidad, en sus
modos de vida, en sus costumbres, en su dialecto regional, en sumdsicay en sus
tradiciones populares. No es propdésito de este trabajo desarrollar estos intere-
santes temas de unaregion rica en informaciones, se trata Uinicamente de descri-
bir lo que queda de la arquitectura colonia y la religiosidad popular de hoy,
precisamente en una parte del espacio que ocup6 originalmente laregién y pro-
vinciade Cagjatambo.

Los territorios de Bolognesiy Ocros

Ubicacién. Bolognesi y Ocros son dos provincias situadas al sur del departa-
mento de Ancash. Colindan por el sur con la actual provincia de Cajatambo,
perteneciente al departamento deLima. Laextensionterritorial delaprovinciade
Bolognesi es de 3154,8 Km? y de Ocros es de 1945,07 km? Ambas provincias
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alcanzan territorial mente distintos pisos ecol 6gicos de los Andes peruanos, des-
delosglaciaresdelacordilleraHuayhuash, cuyo pico maselevado esel Yerupaja
con 6634 m.s.n.m. hasta las cabeceras de costa de 300 m.s.n.m. en los valles de
Pativilcay Fortaleza, alas que llegan los territorios de los distritos de Lolquioc,
San Pedro de Copay Cochas. Losterritorios de Bolognesi y Ocros estén atrave-
sados por los rios Pativilca (172 Km), Fortaleza (110 Km) y varios pequefios
riachuel os tributarios de los dos principales rios que desembocan en el Océano
Pacifico. A pesar del paisaje abrupto de su suelo, caracterizado por altas monta-
flasy profundos valles, con escasos espacios parael cultivoy el pastoreo, en sus
laderas se han asentado desde antiguo una diversidad de poblaciones, que so-
breviven hasta hoy, merced alaaplicacion de unagenial ingenieriahidraulicay de
la construccion de terraplenes para aprovechar el cultivo de sus recursos
alimentariosy € uso delasplaniciesde atamontafia parael pastoreo de camélidos
sudamericanos, ovinos y vacunos. (Carrillo, 1953; Robles, 1996: Pinedo 2000,
Zubieta, 2003). Desde mediadosdel siglo XX sehaconstruido unaampliared de
carreteras de penetracion hacialos distritos de estas dos provincias que ha acor-
tado distancias, haacel erado lamigraciony permite un fluido intercambio comer-
cial entreel campoy laciudad, que esta modificando vigjas estructuras sociales,
politicasy econdmicas. En mayo del 2003 seinauguraron | as carreteras aPacllon
y aLlamac, tltimazonasin conexion vial de Bolognesi y en setiembre del 2005 se
han inaugurado las carreteras hacia Aco de Carhuapampay a Pimachi, también
Ultimas poblaciones que no contaban con camino carretero.

Poblacion. Segun el censo de 1993, la poblacién total de las dos provincias
alcanzabaa 36 123 habitantes: 28 945 paraBolognes y 7178 paraOcros. Bolognesi
cuenta con 15 distritos y su capital provincial es Chiquian, mientras que Ocros
tiene 10 distritos y su capital es el distrito del mismo nombre. Lapoblacién esta
mayormente concentrada en las capitales de ambas provincias: Chiquian con
4536 hy Ocroscon 1974 h. Laregion se caracterizapor su condicién fundamental -
mente rural, con un sistema de asentamientos de viviendas nucleadas, pero tam-
bién hay en estos pueblos caserios, estancias, con viviendas dispersas. Cada
distrito se subdivide en pequefios ntcleos denominados anexos, caserios. Pero
la forma de organizacion social mas representativa de esta regién, como de la
mayor parte delazonaandinadel Per( eslacomunidad campesina. Cadacomuni-
dad es unaorganizacion defamilias campesinas que comparten recursos de vida,
como son tierras de cultivo, pastos, aguas de riego, bosques, etc. Difieren de la
organizacion politicadel pais, por su ordenamiento social y su régimen juridico.
Son reconocidas por el Estado desde la Constitucion de 1920. Sus origenes hay
gue buscarlos en las organizaciones de ayllus de la fase prehispanicay en las
reduccionesdeindiosdictadapor €l virrey Toledo, entre 1569y 1579. En Bolognesi
estan reconocidas 35 comunidadesy en Ocros 13.
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Cadacomunidad campesinaserige por laley general de comunidades campe-
sinas N° 24656, pero politicamente pertenece aun distrito delaprovinciacorres-
pondiente. Por ser una zona eminentemente campesing, la economia de estos
pueblos sigue siendo basicamente de tipo agropecuario. Cultivan todo tipo de
productos vegetal es como lapapa, olluco, oca, maiz, habas, trigo, cebada, alfalfa,
frutales y otros, de acuerdo a los pisos ecol6gicos que controlan. Tanto en las
comunidadesintermedias como enlasde altura, lacriade ganado es complemen-
tariaalaagricultura, sélo enlasaltiplanicies el pastoreo de ganado esla estrate-
giafundamental de sobrevivenciacampesina. Cultivany crian basicamente para
el consumo familiar, pero en la actualidad, la produccion tanto agricola como
ganadera tiende a insertarse al mercado de Huaraz, a los centros minerosy las
urbes delacosta, principalmente Barrancay Huacho. Algunas comunidades como
Pimachi, Aco, Huanchay, Colquioc, Chasguitambo y |os caserios de Esperanzay
Llampa del distrito de Huayllacayan, se han especializado en la produccion de
frutales” (melocotones, duraznos, manzanos, chirimoyos, etc.) para abastecer a
losmercados delacosta, principamentealosdel norte, como Trujillo, Chiclayoy
Piura,

Las iglesias coloniales: ubicacion y distribucion del espacio

Uno de los simbol os representativos de lareligiosidad cristinaimpuesta por
los colonizadores esparioles son las iglesias. En el lenguaje cotidiano de lare-
gién, se denominan iglesias, no a la institucion religiosa, sino a los edificios
erigidos en cada poblacién parala catequizacion y celebrar los ritos correspon-
dientesal cristianismo. Estainfraestructura se mantiene hastanuestros dias, como
testimonio material delacristianizacion colonial y de la continuidad creativade
las préacticas de lafe, aprendidas por la poblacion andinaen cercade cinco siglos
degercicio. A lolargoy ancho del territorio de lo que fue Cajatambo, desde las
nacientesdel rio Pativilcay el curso del rio Fortalezapor el norte hastaloslimites
del vallede Huaurapor €l sur, las muchas reducciones deindios, hoy convertidos
en comunidades campesinas, son centros poblados de tipo concentrado, con su
plazade armasen el centro, sus callesformando cuadrilaterosy suiglesiaen uno
delosladosdelaplazacentral. En lamayoriade estas poblaciones, €l edificio mas
importante sigue siendo hasta nuestros dias la iglesia matriz de cada localidad,
sus altas torres con sus dos 0 méas campanas. Restauradas, mejoradas, modifica-
das en su estructura general como en sus aditamentos interiores, lasiglesias del
antiguo Cajatambo guardan todaviamuchasreliquias arquitectonicasy escultoricas
delosvigjos tiempos.

En lamayoriade lasiglesias de Bolognesi y Ocros estan vigentes hasta hoy
los valores artisticos de las edificaciones religiosas que se hicieron durante la
época colonial. Muy pocas de €ellas son de construccion republicana. Aun cuan-
do el terremoto de 1970 (7.5° enlaescalade Ritcher) destruyé amuchas deéellas,
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en la mayoria de las poblaciones y comunidades campesinas se mantienen en
distintos estados de conservacion. Las iglesias que no fueron afectadas conti-
ndan funcionando en el estado en que quedaron; los que si fueron afectados
parcia mente han terminado por deteriorarse definitivamentey |os que se destru-
yeron vienen reconstruyéndose muy lentamente, por accion de los mismos po-
bladores o con laintervencidn de otras instituciones foréneas.

En el cambio de mentalidades en la poblacion indigena, |os sacerdotes espa-
fioles, no solo utilizaron el mensaje verbal en quechuay en castellano y la des-
truccion real de sus idolos, utilizaron también otros recursos igual mente impor-
tantes, como laimposicion del simbolo de la cruz, de lasiméagenes de Cristo en
distintas circunstancias de la pasion, de la sagrada familia, de los ap6stoles, de
los santos 'y santas; de los ritos como lamisay las procesiones, la aplicacién de
los sacramentos, 10s sermones, |os canticos y toda una cultura de la nuevareli-
giosidad en un mundo donde | as creencias estaban sustentadas sobre elementos
naturales visibles alos sentidos humanos. Casi paralel o a este proceso, vendrian
las «apariciones milagrosas» de la cruz (Muruhuay, Chaucayan, Cochas,
Huamantanga, etc.), de virgenes (Chapi, Carmen, Nieves, etc.) y de santos (San-
tiago) en las huacas y lugares sagrados de la religiosidad prehispanica. Estas
formas de invencion dirigidas al imaginario religioso de los indigenas, fueron
mecanismos muy bien pensados parareforzar |as preocupaciones delaevangeli-
zacion, tanto en M éxico —con la «aparicién» delavirgen Guadal upe—como en las
muchas apariciones que propiciaron |os sacerdotes espafioles en el Perd. Dentro
de estacomplejasimbologiaestan lasiglesias cristianas, construidas paraafirmar
la catequizacion delosindigenasy constituirse en €l centro del culto cristianoy
deirradiacion de la nueva fe que trgjeron los europeos. Las iglesias construidas
con el propésito delaevangelizacion colonial en estaparte del antiguo Cajatambo
siguen siendo hasta hoy vestigios vivos de este proceso (Macera, 1963; Robles,
1978; Tord, 1983; Gutiérrez, 1978y 2003).

Estructura de las iglesias. Siguiendo un patrén europeo, los espafioles man-
daron construir lasiglesias rurales de estaregion en uno de los lados de la plaza
cuadrilétera, cercadel local publico que seriael ayuntamientoy también del solar
del curaca. A estasiglesias debian acudir losindios reducidos para ser catequiza-
dosde acuerdo alosintereses de los conquistadores. Laformadelaconstruccion
es rectangular, sobre un terreno que en lamayoria de los casos es cuadrado (una
cuadrade 100 x 100 aproximadamente). Estos edificiostienen medidas distintas,
ocupan un espacio de 40 a 60 m. de largo por 15 a 25 m. de ancho. La puerta
principal mirahacialaplaza, no siemprehaciael orientecomo enlasiglesiasdela
provinciade Huarochiri enlasaturasde Lima. Hacialoslados del edificio central
se construyeron uno o dostorres parael campanario, con cuatro ventanas. Tam-
bién hacialos dos lados de laiglesia hay un amplio espacio cercado en todo el
perimetro, que sirvié de cementerio cristiano durante los siglos XVI y XVII, en
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abierta oposicién del enterramiento tradicional de los muertos en los machayes
naturales (cuevas), que era la préctica propiamente andina durante la época
prehispanica (Visita de Noboa a Santa Catalina de Pimachi, reproducido por
Duvioals). Estos antiguos cementerios col onial es estan muy bien conservados en
lasiglesiasde Mangas, Cajamarquilla, Santiago de Chilcas; parcialmente quedan
vestigios en las iglesias de Pimachi, Ocros, Chiquian, Aquia, Corpanqui. En la
mayoria de las otras poblaciones se han construido viviendas, por 1o que han
desaparecido los vestigios del viejo cementerio.

Los materiales para la construccién de estos colosales edificios han sido €l
adobe, la piedray en algunos casos €l calicanto. Las paredes centrales de las
iglesias son solidas estructuras de adobe, apisonadas de barro, hecho con adita-
mento de paja, que en algunos casos mide hasta 1.50 m de ancho. Laarmadurade
los techos son de madera de chachacoma, aliso y enlostijerales, maguey partido
en dos, cruzados con palos delgados, amarrados con soguillas de penca. El te-
chado delasiglesiasfue originalmente de pgjabrava, que luego |o cambiaron por
tgjas y en los dltimos cincuenta afos |o han modernizado con calamina. Los
campanarios de estos edificios religiosos han sido model os de arte arquitectoni-
co en laregion. De 18 a 25 m de altura, construidos de piedra y/o adobe y sus
techos de paja o tejas, son los que se ven desde largas distancias. Sus campanas,
en lamayoriade los casos fundidos en los mismos lugares, llevan el afio en que
fueron hechos, ademas de otras informaciones, tienen hasta hoy una gran sono-
ridad, por su alto contenido de oro, seguin la opinién de los mismos pobladores.
Quedan en pie los hermosos'y Uinicos campanarios de lasiglesias de Mangas, de
Pacllén, de Huasta, de Llamac, deAcasy de San Pedro de Copa. Lamayoriadela
deméas poblaciones se cayd con el sismo de 1970, como |os hermosos campana-
rios de Poquian, de Corpanqui, Ocros, Chilcas, Carhuapampay lade Ticllos, por
lo que algunas campanas, como las de Cajamarquilla, estan provisionalmente
colgadas aun metro del suelo.

Enlosinterioresdelasiglesias coloniales han brillado las habilidades artisti-
cas de los talladores, escultores y pintores de la época de la colonizacion. El
espacio interior se divide en tres partes diferenciadas. el altar mayor, la nave
central y el coro. Losaltares, situados al fondo del edificio, ocupan poco espacio,
pero son los mejores repositorios del arte colonial. En todas ellas se hicieron los
famosos retabl os central es, que tienen cuatro o cinco pisos. laurnadel sagrario,
nivel donde se mueve el sacerdote y el sacristan, los dos, tres o cuatro pisos
superiores donde estan las urnas de | as imagenes de santos, santas, papas, €tc. y
€l ultimo piso central donde aparece laimagen del Dios Padre, angeles y otros
adornos esculturales. Estos retablos son en lamayoriade |os casos talladuras de
madera fina, acompafiados de estructuras de yeso, que han resistido al tiempo.
Estan enlucidos en pan de oro, en unos casos, y de pinturas de colores
contrastantes (azul, verde, ocre, blanco) en otros casos. En cada hornacinahay la
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imagen de algun santo, pero en la hornacina central esta el santo patrono o la
santade cadalocalidad, que sale en procesion durante | as fiestas anuales. Hacia
uno deloslados del altar mayor hay una puerta que daalasacristia, lugar donde
guardan los ornamentos, candelabrosy enseres del sacerdote, en badles de cue-
roy de madera.

Naturalmente, el mayor espacio del interior de lasiglesias |o ocupala nave,
lugar donde se ubicaban los indios para la catequizacion y hoy se ubican los
feligreses, en bancas de madera colocadas en hileras de derecha e izquierda,
dejando unacalle en el centro. Los pisos original es de la nave estaban hechas de
adoquinesmuy similaresal ladrillo o de piedra. Actualmente son detierraapiso-
naday enlamayoriadelasiglesias han sido reemplazados por | osetas fabricadas
por laindustriamoderna. Entre el altar y lanave se han construido |os pulpitos de
madera, lugar desde donde pronunciaban y pronuncian sus sermones |os sacer-
dotes durante las misas, especialmente durante las fiestas patronales. Las igle-
sias coloniales tienen tambi én retabl os de distintas dimensiones en |os costados
de lanave, donde estan lasiméagenes de la pasion de Cristo: el Nazareno, Cristo
condenado con corona de espinas, Cristo en el sepulcro, Cristo resucitado, ade-
mas de otras imagenes, como laVirgen Dolorosa, San José y otros santos. Cerca
delapuertaseguardan lasandasy laarmaduradel Santo Sepulcro de maderapara
las procesiones en las fiestas costumbristas y de la Semana Santa. Aqui se en-
cuentran también la gran cruz de madera paralos rituales de la desclavacion de
Cristo crucificado durante Semana Santa®, |las escaleras y otros enseres propios
deestosritosreligiosos. Lagran cruz de Cgjamarquilla, es unade las mas colosa-
lesenlaregion: mide casi cinco metrosdealtoy el grosor del madero mide 28 cm
de diametro. Los cielos de las naves fueron originalmente pintados en azul, con
estrellasy lalunaen color blanco. De estos ciel os hermosos quedan muy pocos
y en mal estado de conservacion. El coro delasiglesias es el espacio construido
en laentrada de lanave, por encimade lapuertaprincipal del edificio, sobre una
alturaaproximadade cuatro metros. Estéan hechas con terrados de maderay tablo-
nes. Parasubir al coro hay una escalera por lapared lateral. En este espacio que
mide 3 6 4 m de ancho por unos 10 a 15 m de largo estan los antiguos 6rganos
coloniales, con sus tuberias de metal, sus fuellesy el conjunto de los muebles
para los maestros cantores, como en laiglesiade Mangas. Todas lasiglesias de
construccién colonial tienen coro y en todas estan los restos del 6rgano, que
obviamente ya no funcionan, no se sabe desde cuando. En la actualidad, los
coros no tienen ninguna utilidad préctica, estan en ruinas, sélo para mostrar o
importante que fueron en los rituales litlrgicos del pasado colonial. El Gnico
organo que sigue funcionando, segun lainformacién de Arturo Ruiz, esel dela
iglesiade Rapaz, situado ahora en laprovinciade Oyén, a sur de Cajatambo.
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Iglesias que el terremoto no destruyo

A pesar delaerosion del tiempo, lamayoriadelasiglesias construidasen los
siglos XVI y XVII han resistido. Con remociones en sus estructuras y escaso
mantenimiento han Ilegado hasta nuestros dias como huellas evidentes de la
implementacién delanuevareligién europeaen estaparterural del Per(l. Frenteal
deterioro de las paredes, de los techos y de las torres de los campanarios, los
mismos campesinos de | as pobl aciones andinas se han encargado dereforzarloy
repararlo. S6lo cuando fendmenos naturales destructivos han hecho sentir sus
efectos, |a reparacion de estos monumentos de la religiosidad cristiana no han
tenido respuestainmediata, por |o que se vienen reconstruyendo |entamente. El
devastador terremoto de 1970, que asol 6 buena parte del departamento deAncash,
destruyé alamayoriadelasiglesias colonia es de estos pueblos de laregion. Este
movimiento tel Urico degj 6 sdlo polvo y escombros en poblaciones integras: Huaraz,
Yungay, Llanganuco y muchas otras poblaciones de todo €l territorio de este
inmenso departamento centro-andino fue afectado duramente. Sin embargo, no
todos estos edificios se vinieron abajo, junto con las tipicas casas de adobe y
tejas que caracterizan a estos pueblos; algunas iglesias y también viviendas
familiares, resistieron y siguen en pie, aunque hay otras tantas que estan a punto
de desplomarse, a no haber sido reparadas en mas de 35 afios del desastre natu-
ral. Nos detenemos brevemente para dar cuenta del estado en que estan actual-
mente las iglesias coloniales de | as poblaciones de Bolognesi y Ocros que no se
cayeron con €l terremoto.

Huasta. De las que quedan con poco deterioro tenemos laiglesia de Huasta,
joyaartisticaregional masimportante. Construidaen uno delosangulosdel lado
este de la plaza, es un edificio rectangular, con una sola torre, con paredes de
adobe, techada de tejas 'y sin espacio para el cementerio. Lo impresionante de
esta arquitectura que se conoce con la denominacién Iglesia Santo Domingo de
Huasta, mandadaa construir por €l curacahuastino don Simén Curi Paucar en el
sigloX VI, esd retablo de su frontis. Esculturas, hornacinas, columnasy pedestales
estan hechas en sus tres niveles. En cadanivel, haciaambos lados de la puertay
la ventana estan intactas seis esculturas de los santos apéstoles y en la parte
central superior aparece laimagen del dios creador rodeado de angeles. Las co-
lumnas y hornacinas de estilo barroco estan adornadas de hojas y flores, muy
bien pintadas en azul de fondo, rojo, verde, amarillo y blanco en los adornos de
filigrana. Lasrefacciones del techo de madera datan de 1995 y en afios recientes
han reemplazado los antiguos muros de piedra por paredes de material noble
hacia ambos lados de la antepuerta'y para darle seguridad le han construido un
enrgjado de fierro, que impide la visibilidad exterior de este hermoso retablo,
orgullo de los huastinos de ayer y de hoy. Labelleza de esta histéricaiglesia se
complementa con sus artes interiores. El altar mayor muy bien hecho, con sus
columnas, hornacinas e imagenes de santos estan pintadas en pan de oro y las
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hornacinas|aterales, €l pulpito de maderay el coro todaviasiguen en buen estado
de conservacion.

La construccién de estaiglesia se le atribuye a la gestiéon del curaca Simén
Curi Paucar, delapichca pachaca (500 tributarios) de Huasta, probablemente en
losafiosde 1577y 1578. El historiador Manuel Burga (1988), al revisar los docu-
mentos coloniales del siglo XVI, encontré informaciones sobre las enconadas
rivalidades de | os curacas de Chiquian (Juan de Toledo Yaco Poma) y de Huasta
(Alonso Curi Paucar) por hacer preval ecer laimportanciade sus ayllus paracon-
vencer alos espafioles, €l reconocimiento de sus mandones como curaca princi-
pal de la Collana de Lampas, una de las cinco partes que comprendia el
Corregimiento de Cajatambo y por tanto, lanominacion delasede administrativa
regional de la colonia. Chiquian y Huasta estan situados hacia ambos lados del
rio Pativilca. Chiquian eraen laépocaincaica sede de lahuaranca (1000 tributa-
rios) dela Collanade Lampas, por estar cercade losricos pastizal es dela pampa
de Lampas; Huasta era cabeza de la pichca pachaca también de la Collana de
Lampas, que pretendia hacer reconocer laprincipaliadel curaca Curi Paucar. Su
antecesor, don Fernando Curi Paucar habia vigjado a Cajamarca a prestar obe-
dienciaaFrancisco Pizarroy se habiabautizado con ese nombre, con €l objeto de
congraciarse con |os espafiol es frente ala hegemonia de Chiquian en la Collana
de Lampas. Curi Paucar habria mandado construir laiglesia de Santo Domingo,
con el concurso de los mejores artistas de la época, con ese mismo propdsito,
pero no logré su objetivo principal (Burga, Flores Galindo, op. cit). Lo que eviden-
temente si logro, fue edificar uno de templos méas hermosos de la region, cuya
fachada exterior sigue siendo hasta hoy |a mas representativa obra de arte col o-
nial construido por |os curacas conversos del siglo XV1. Hoy ostenta el titulo de
Patrimonio cultural de la nacion.

Aquia. Situado en laparte mas altadel valle del Aynin se encuentrael pueblo
de Aquia, otra antigua pichca pachaca de la Collana de Lampas. A un costado de
la plaza mayor, muy bien adornada con cipreses de figuras de animales, se en-
cuentralaiglesiade San Miguel Arcangel de Aquia, patrono del pueblo, con sus
anchas paredes de adobe, su techo de tejas, con sus bévedas aln bien conserva-
dasy pintadas de blanco. El retablo exterior esigualmente bello, aunque mucho
mas sencilla que el de Huasta. Tiene basicamente dos niveles, donde aparecen
cuatro santos en hornacinas con arco. Encima de la puerta principal aparece la
figurade San Miguel Arcangel con su espada en lamano y |os demonios venci-
dos sobre suspies. En laparte superior, por encimade laventana, en una pequefia
hornacina se encuentra otra imagen piadosa, con tres angeles a los pies y dos
nifias hacia los costados. Todo este arte escultural, con hornacinas, flanqueadas
por columnas en espiral estan hechas sobre un fondo azul, ribeteados de blanco.
Ensusinteriores, resaltael altar mayor, con su retablo principal pintado en varios
colores, también con iméagenes de santosy haciael costado izquierdo se encuentra
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el pulpito de madera labrada con incrustaciones de iméagenes de santos en alto
relieve, pintadasde verde, rojoy pan deoro. Tiene unahermosay erguidatorrede
cuatro pisos, techado detejas. En el tercer piso delatorre estan las campanasy se
han instalado alli parlantes parapropalar lasmisasy en el Ultimo piso hay unreloj
de pared. Recientemente, el deteriorado techo de tejas ha sido cambiado por
material industrial, que actual mente muestra signos de modernidad. A unos dos
Kilémetrosarribadel pueblo de Aquiase haerigido unacapillamoderna, dedica-
daa Sefior de Cayac, imagen de Cristo en piedra natural, que |os lugarefios han
popularizado desde hace cinco décadas, a partir de leyendas tejidas por los tran-
selintes que caminaban de noche hacia Racrachacay Tallenga, caserios situados
enlapartealtadel vale.

Mangas. La vigja iglesia de San Francisco de Mangas era la Unica techada
completamente con paja hasta |os afios setenta. La renovacion alternada de las
ocho secciones del techo de esta iglesia se hacian en € mes de noviembre y
mantuvo por varios sigloslafiestatradicional delosmashasy lumsuyes (yernos
y nueras). Regularmente, |lafiesta de latecha de unaseccion delaiglesia duraba
21 dias, entre noviembre y diciembre, segln las variaciones del tiempo del co-
mienzo delaslluvias. Lafiestaconocidacomo ladelos mashas lahacian anual-
mente las autoridades de vara. El Alcalde de Vara entrante y los alguaciles se
hacian cargo de organizarlaen dos grupos de oposicién complementariaen laque
estaorganizadalacomunidad: el grupo delaparciaidad deAllaucay (arriba) y el
delaparcialidad de Cotos (abajo). Simbdlicamente, el barrio de Allaucay repre-
sentaalos antiguos pastores |lacuaces de las altiplanicies, mientras que el barrio
de Cotos representa a la etnia de los huaris, primitivos agricultores, que con €l
tiempo sefusionaron conlosllacuasesy formaron la cultura Cajatambo, conquis-
tado luego por el Inca Pachacutec. Cada barrio organizaba sus bailantes: un
mashay dos lumsuyes, que bailaban al son de una orquesta compuesta por un
arpa, dos violines y unatinya. Bajo las melodias de la misica de los mashas, €l
baile cadencioso de sus lumsuyes y la abundante comelona, 1os comuneros del
pueblo cambiaban loslistones, lasamarrasy lapajadel techo delaiglesia, duran-
te tres semanas (Robles, 1984; Burga, 1988). En la actualidad laiglesiaya esta
techada total mente de calamina, cuando en 1968 culminaron cambiarlo integra-
mente el techo de paja. La fiesta de los mashas sigue practicandose hasta hoy,
pero yano estavinculadaa cambio de pajadel techo delaiglesiamatriz ni tiene
laprestanciay lasignificacion de sus mejores tiempos.

Este gran edificio de casi ochentametrosdelargo, construido de adobe, tiene
hasta hoy sus espacioslaterales que sirvié de primer cementerio colonial. Latorre
del campanario estaconstruidade piedralabradahaciael otrolado delacalle, en
el mismolado delaiglesia. Alli estalafamosa «MariaAngola», campanagigante
gue seguin los mangacinos fue fundida en el mismo lugar y cuyo sonido se escu-
cha hasta Cajamarquillay Rajan, pueblos que estan al otro lado del rio Negro, a
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unadistanciade 40 Km. El retablo exterior es sencillo, tiene esculturas de santos
y adornos, que el deterioro del tiempo |o mantiene en mal estado. Ensuinterior, es
igualmente vistoso €l altar mayor, con su retablo mayor escul pido en madera, sus
santerias coloniales, pintura de pan de oro en su estructura'y su pulpito labrado
en maderacon adornos en ato relieve, desde donde Bernardo de Noboadierasus
sermones contra los «brujos, hechiceros y dogmatizadores» prehispanicos de
Mangas. El coro, donde todavia queda un vigjo 6rgano a fuelles, un misal del
siglo XVIII y varios muebles de madera que la gente no sabe para qué servia.
Como parte de los enseres de laiglesia se conservan | as dos tablillas de contabi-
lidad y control delasfamilias mangacinasdefinalesdelaépocacolonial, alasque
Robles (1991) hadenominado el «kipu alfabético» y unapinturacolonial de San
Francisco, aproximadamente de 2.0 m deancho x 2.8 mde alto, que cuelgaen una
delasparedeslateralesdd vigjo templo. Entodaestaregion del antiguo Cajatambo
es la tnica pintura colonial existente en unaiglesia. Una pequefia pintura de la
imagen de Mariay dos angeles (0.40 de ancho x 0.80 de alto) de estilo cusquefio
se encontrabaen la capillade laexhacienda Tallengaen Aquia, pero estaobrade
arte yano esta en su lugar. Al ser expropiada la hacienda por la comunidad de
Aquia, el cuadro hasido trasladado a algun otro lugar.

Cajamarquilla. Probablemente, lasiglesias que mejor muestran el uso delos
espacios en la estructura arquitecténica colonial son las de Mangas y de
Cajamarquilla. En esta Ultimacomunidad se mantiene integrahastahoy el espacio
exterior de laiglesia paralos enterramientos, muy bien cercado con paredes de
adobey techo detgjasy paja. Por su amplitud y su estructuraoriginal, laiglesia
delaVirgen Purisimade Cajamarquillatiene puerta para entrar alanavey ante-
puertaparaentrar alosespacioslibresdel exterior. El sismo del 70 derribd lasdos
torres y removi6 las paredes de la nave central, que fueron provisionalmente
reforzadas con parantes de madera, quefinalmente no hanresistido alalluviay al
descuido de las autoridades locales y regionales. Por |la humedad y falta de un
adecuado refuerzo se cayeron las paredes y hoy esta en ruinas. El antiguo techo
detegjasdel templo fue también reemplazado por calaminay al igual quelas pare-
dessehavenido abajo. Sinlaespectacularidad delasotrasiglesias, losinteriores
tienen todavia, aunque en completo deterioro, su altar mayor y los retablos late-
rales, donde se pueden ver simbolos escultdricos de laviday de la muerte, en
sencillas pero expresivas representaciones en alto relieve, que alternan con los
simbolos del sol y lalunadel pensamiento religioso andino. En la parte superior
de uno de los retablos | aterales que guardan al Cristo crucificado, se encuentra
una de las mas raras esculturas de laregion: el Cristo pensante. Se ve a Cristo,
sentado en unatarima, con €l cuerpo ligeramente hacia adel ante, lamano derecha
en lacaray € codo apoyado sobre larodillay la mano izquierda sobre la otra
rodilla. Sobre la cabeza estan clavadas tres espinas de plata 'y tiene en el pecho una
herida sangrante. Su rostro cabizbajo, recuerda a una de las fotos caracteristicas
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del poeta César Vallgo. Sin lugar a dudas esta es una invalorable joya del arte
anénimo de la historia colonial en los Andes, Ginico en su género, que reclama
apoyo del Obispado y de otrasinstituciones, como lo esta haciendo la Oficinade
Cooperacién Internacional Espafiola que reconstruye las iglesias del valle de
Colca en Arequipa, para ser restaurada antes de su pérdida total. Virgen de la
Natividad eslasanta patronade este pueblo y su fiestalahacen el 8 de setiembre.
Lareligiosidad popular de los cajamarquillanos tiene sus salidas ingeniosas; ya
no lo usan laiglesia paralosritos festivos, y las iméagenes han sido ubicadas en
locales més seguros. Lafiestaen honor alaMama Naticha sigue haciéndose en
las condiciones que ellos mismos la han estatuido.

Pimachi. Por suerte, |as paredesremovidasdelarel ativamente pequefiaiglesia
de Santa Catalinade Pimachi, construidade piedray adobe, se negaron aderrum-
barse con el terremoto. Pero han quedado resentidas y con amplias rajaduras en
sus paredes |aterales, que los campesinos | a han resanado convenientemente. Su
altar mayor, hermosamente labrado en maderay pintada en pan de oro haqueda-
do inclinada hacia adelante y 1o mantienen erguido con cuerdas y maderas de
contencién. Queda también intacto el pulpito de madera, con adornos en alto
relievey pinturade colores, desde donde Bernardo de Noboa predicara el evan-
gelioalosincrédulos cuando pasé por Pimachi, persiguiendo idolos e iddlatras
enel siglo XVII. Lo queestaintacto esel coro delaiglesia, cuyo piso quedaala
parte superior delapuertade entrada alanave estd hechade maderafina, primo-
rosamente labrada en extraordinarios cuadril ateros con dibujos geométricosy de
varias figuras estilizadas. Las columnas de madera que la sostienen y todo €l
techo del coro es unaobrade arte Unica en toda estaregion del viejo Cajatambo.
Hacia ambos lados de |a entrada principal hay dos morteros de piedra con agua
bendita, quelosfeligresesal entrar mojan susdedosy hacen lasefial delacruz. El
techo era originalmente de teja, pero por los dafios que causd el movimiento
teldrico lo tuvieron que cambiar por calamina, que protege mejor de laslluvias.
Las torres laterales se cayeron, pero han sido reconstruidas en sus tres niveles
con piedrasy adobes recién labrados; unade lastorres esta operativa con las dos
campanas antiguas y la otra ha quedado inconclusa. Las pinturas murales que
aln quedan en las paredes interiores, estan descritas mejor por € arquedlogo
Arturo Ruiz, en un articulo que también se publica en este nimero.

Hacia uno de los costados de laiglesia queda todavia el antiguo cementerio
gue reservaron los catequizadores espafiol es. Este espacio disminuy6 de ancho,
cuando los comuneros de Pimachi hicieron unacalle a escasos seis metros. Para
prevenir la erosién del terreno, han construido terraplenes de piedras 'y quedan
hasta hoy |os andenes de contencién lateral. Probablemente el espacio detras de
laiglesiatambién eracementerio; alli se haconstruido el local comunal moderno
y ya no queda espacio libre. Precisamente en Pimachi, los entrevistados por €l
visitador eclesiastico Bernardo de Noboa en 1656, declararon que los cadaveres
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enterrados en los cementerios de la iglesia eran desenterrados y |levados de
noche a sus machayes de costumbre. Noboa hizo traer nuevamente esos cadave-
resy loshizo enterrar en €l cementerio alausanzaespafiola. Pero los cadaveresde
los naturales, durante casi todo el siglo XV irian, unay otravez, del cementerio
alosmachayes (Archivo Arzobispal: Documento de Pimachi, 1656). No setrataba
Unicamente dénde debian descansar |os cuerpos de los difuntos, era cuestion de
mentalidades, de luchaideol 6gica de dos religiones de principios opuestos, dela
religién andina prehispanicay delareligion cristianaeuropea. Cuando finalmen-
te, lacristianizacion seimpuso afuerza de castigosy persecuciones, |os cadave-
res de los muertos se quedaron definitivamente en estos cementeriosy en los que
hicieron fueradelas poblaciones. Pero eso ocurrié a final delapoliticadeextirpa-
cion deidolatriasimpuestapor el Arzobispado de Lima, tal como aparecen enlos
documentoscolonialesdelossiglos X VIl y XVIII.

Huanri. Laiglesia Santo Toribio de Huanri es pequefiacomo el pueblo mismo.
Esta situado en el lado este de la plaza. Construida de piedra y adobes, esta
techado de calamina desde el terremoto del 70. Como en otras iglesias de la
region, lade Huanri quedé con paredes cuarteadas y €l techo removido, que los
comuneros han reparado con materiales del lugar. Su Unicatorre hasido recons-
truidaen el lado derecho delaiglesia. En el pdrtico delaiglesiahay doshornacinas
con esculturas de Cristo y de Santo Domingo, con pocos adornos y con pintura
blancay azul defondo. En susinteriores, €l altar mayor es un hermoso retablo de
madera, con santos, arcadasy columnas pintadas en pan de oro. Lo extraordina-
rio enlaiglesiade Santo Toribio de Huanri son susampliasy espaciosas pinturas
murales en las paredes laterales de la nave central, que el movimiento teldrico
afect en su estructura. Buena parte de estos murales se han deteriorado con €l
terremoto, pero quedan vestigiosdeellas. Lapinturadel toro entre dos santos del
evangelio, lapinturadel |edn también entre dos santos, lade unaavejunto aotro
santo y los paisajes agrestes de la cordillera andina, que sugieren de alguna
maneralarepresentacion delapacarinadel Yerupajd, sonimpresionantes, en esta
tierradelos antiguos huarisy actual es magnificos musicosy cultivadores de maiz
dulce.

En efecto, |os huanrinos son buenos cultivadores de maiz en sus pocastierras
y SUs siempre escasas aguas para €l riego, por estar situados en tierras de zona
quichuade climasemicdlido, propiciaspara€l cultivo del maiz dulce, trigo, alfalfa
y defrutales. Son también afamados muasicos. Alli vivenlos mejoresinstrumentistas
delasbandas de musicosdelaregion, donde Nicodemos Reyes, un extraordinario
bajista ya desaparecido, es la figura mas representativa del arte musical. Las
fiestas costumbristas de sus dos santos patronos importantes: Santo Toribio €l
27 deabril y Virgen Natividad €l 8 de setiembre, se hacen con el acompafiamiento
de estas famosas bandas. Para elegir a los nuevos funcionarios de las fiestas,
sacan las iméagenes a la puerta de la iglesia, para que en presencia de €ellas se
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comprometan |os préximos funcionarios del afio entrante. Cuando un comunero
ha cumplido a cabalidad con lafiesta patronal mas importante, la comunidad le
concede el 100% del derecho del agua de riego de por vida (Robles, 2000). Por
estavigja costumbre, |os actos de fe en | as fiestas costumbristas de Huanri estan
intimamente ligadas alos recursos de vidaque controlay distribuye lacomunidad.

Acas. Enlaantiguareduccion deAcas, actual provinciade Ocros, los efectos
del sismo del setenta no se hicieron sentir. Edificios y viviendas domésticas
guedaron casi intactas, con pequefias huellas en sus paredes y techos. Suiglesia
colonial, también histérica, por el sermén del extirpador deidolatrias Bernardo de
Noboaen 1656 y 1658, no sufri6 dafios materiales y contintia funcionando nor-
mal mente hasta hoy. En estaiglesiano aparecen |os espacios | aterales del cemen-
terio colonial, porque |os enterramiento indigenas se hacian en los machayes de
largas distancias, que no permitio que los sacerdotes espafioles |as encontraran.
Su fachada exterior es sencilla, tiene dos pequefias hornacinas con dosimagenes,
su puertaprincipal que dadirectamente alaplazay su Gnicatorre de dos campa-
nas hacialaizquierda. El altar mayor, con su retablo colonial, de cuatro niveles
con sus hornacinas, columnasy sus santerias, enlucidos en pan de oro y pintura
de varios colores esta aln intacta, o mismo que sus dos pequefias hornacinas
laterales con varias imagenes de la pasién de Cristo. El coro, situado en la parte
superior de la puertaprincipal, con su balcén hacialanave y una pequefaventa-
na que da hacia la plaza, guarda todavia €l vigjo érgano que en los tiempos
colonialesy probablemente durante el siglo X1X acompafiabaalosritoslitdrgicos
gue se celebraban en esta tierra del gran curaca don Hernando de Hacas Poma,
gue en los documentos col onial es aparece como uno de los principal es persona-
jesqueinteracttiacon los colonizadores espafiolesdel siglo XVI1. Estan también
alavistadel publico, los vetustos candel abros de metal, |os ornamentos de San
Pedro y Santa Rosa, los palios bordados y toda la parafernalia para los rituales
festivos. En estaantiguaiglesia de Acas, se reline masivamente la gente durante
sus fiestas patronal es de San Pedro en junio y de Santa Rosa en agosto. Pero los
rituales masimportantes se realizan en la Semana Santa, donde se reproducen la
pasién, muerte y resurreccion de Cristo, como fueron ensefiados por los
catequizadoresdelossiglosXVIy XVII.

Llamac. Enlacomunidad de Llamac, anexo del distrito de Pacllon (Bolognesi)
y puertade entradaal circuito turistico dela CordilleraHuayhuash, quedé en pie
laantiguaiglesiacolonial, pero muy resquebrajada en su estructurageneral. Sus
habitantes han seguido practicando los rituales cristianos y las fiestas patrona-
les, en el estado en que quedd € edificio hasta hace poco. Su reparacion o mas
bien su reconstruccion se haproducido recién en el afio 2004, con €l financiamiento
y €l apoyo técnico de la empresa minera Mitsui, afincada precisamente en sus
tierras comunal es. El proyecto minero Pallca, de propiedad de estaempresajapo-
nesa, adquiri6 en afiosrecientes 1500 Hadetierras delacomunidad de Llamac, en
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lacuencade Pallca, situadaen laspunas del lado norte delacordilleraHuayhuash.
Estas tierras han sido desde antiguo, de uso para el pastoreo de |os comuneros,
por lo que la empresa minera ha hecho variasinversiones en LIamac como parte
de compensacion por sus tierras. Una de estas obras ha sido el de lareconstruc-
ciondelaiglesiay sutorre, con materiales andinos. adobey teja. Hoy, laiglesia
del pueblo luce como nueva por el exterior, pero faltan completar |os trabajos de
reparaciony buen mantenimiento de susinteriores. Como enAcas, losde Llamac
festejan a San Pedroy a SantaRosa. El curaque oficialamisaen lasfiestasvenia
de Chiquian a caballo, en sus casi 40 Km de distancia; desde el 2003 hay una
carreteray sellegaen solo unahoradevigje.

Las definitivamente perdidas

Las de Chiquiany Ocros. Variasiglesias coloniaes de laregion estudiada se
han perdido definitivamente por efectos del sismo, con sus expresionesde artey
sus mensajes estéticosy religiosos. Las iglesias matrices de |as dos capitales de
las provincias actuales son algunas de €ellas. La iglesia de San Francisco de
Chiquian era una obra arquitecténica de gran valor, por sus riquezas interiores
engalanadas de hermosos retablos y de su altar mayor y su fachada exterior
igualmente vistosa, construida en el principal centro de la antigua Collana de
Lampas. Esamisma facturatenialaiglesiade Santo Domingo de Ocros, con sus
espacios exteriores parael cementerio, donde se construirian posteriormente los
ambientes parael Puesto delaGuardiaCivil y lacéarcel. El retablo exterior dela
iglesiade Santo Domingo eraotrajoyaescultricade laregion, con variasimage-
nes de santos, colocadas en hornacinas decoradas en coloresy pan de oro. Estas
dosiglesias matrices de | os centros poblados mas importantes, no se salvaron de
laviolenciadel terremoto del afio setenta. Se destruyeron completamente y muy
pocas cosas pudieron salvarse y sus mas importantes huellas materiales se han
perdido parasiempre. Parareemplazarl os se han construido en ambas capitalesde
provincia sendos edificios modernos de material noble, més resistentes a los
fenémenos telUricos, pero sin el despliegue artistico y el fervor religioso que le
dieronloscolonizadoresalasiglesias coloniales. Lamodernaiglesiade Chiquian
se levant6 durante los cinco primeros afios posteriores del sismo, con el apoyo
econdmico de muchos migrantes chiquianos, como el delafamiliaBracale Ramos.
Mucho més tardiamente, la nueva iglesia de Ocros, se ha venido construyen
lentamente con material nobley aln no concluye en sus acabadosinterioresni en
su fachada exterior. Con las remesas enviadas por los migrantes de Ocros resi-
dentes en los Estados Unidos, lareconstruccion de estanuevaiglesiahaavanza-
do significativamente en estos Ultimos afios. En definitiva, 1os nuevos edificios
religiosos en las dos capital es de provincia son ahora moles de concreto armado,
defierrosy ladrillos de sus paredes y de calaminas en sus techos, como son casi
todas las que se vienen construyendo en |os Ultimos afios. Laslineas sencillas de
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su arquitectura, los simbolosreligiosos escuetosy laimagineriabasica, constitu-
yen lamarca arquitectonica de la época.

La de Pacllon. Inmediata curiosidad causalaampliaseparacion delo que fue
laiglesiacolonial San Bartolomé de Pacllony su Gnicatorre que estasituadaen el
angulo opuesto alaiglesiaen laplazamayor del pueblo. Esta extrema ubicacion
de la torre de dos altos niveles, techado de tejas, es el lugar adecuado para
convocar alosfeligreses de los més algjados lugares de residencia. El cuerpo de
laiglesianoresistié a terremoto de 1970y se cay6 casi totalmente. Pero el frontis
con su retablo y sus columnas | ateral es quedaron en pie. Este retablo tenia escul -
turasen susdosniveles, haciaamboslados de lapuertay laventana, en pedestales
y columnas sencillas. En la parte superior habia un circulo coniméagenesy ador-
nos de guirnaldas. Toda la pintura del retablo era de color blanco. Lo impresio-
nante delo que quedd de estaiglesiade Pacll6n, situado al piedel nevado Yerupaja,
fuelahermosurade susretablosinteriores. El altar mayor y losretabloslaterales,
con esculturas de santos en hornacinas muy bien modeladas al tamario de las
imagenes, columnas en espiralesy adornos, estaban primorosamente pintadas en
pan de oro y colores contrastantes al gusto de los artistas de la época. Esta era
unadelasjoyasdel arte colonial irrecuperables queel cataclismo natural de 1970
nos ha quitado para siempre. Con el apoyo del gobierno regional de Ancash, la
iglesia de la antigua reduccién de Pacllén, esta siendo reparada en su totalidad,
aunque tardiamente, con material noble. EI modelo arquitectonico de la nueva
iglesiaes sencilla, sin el retablo del altar mayor y de las hornacinas laterales. El
santo patrono es San Bartolomé, que lo festejan el 26 de agosto, aun cuando €l
protestantismo aumenta en detrimento del cristianismo ortodoxo. Durante esta
fiesta patronal escenifican con realismo popular la capturay muerte del Incaen
Cajamarca. Como partedel ritual delamuerte del Inca, «su sangre» es esparcida
enlapuertadelaiglesia

De Ticllos. Esta iglesia quedd casi destruida completamente con el sismo,
pero los pobladores del lugar continuaron utilizandol o haciéndole algunas repa-
raciones de emergencia. Se perdieron los hermosos retablos interiores y toda su
santeria, donde San Pedro es el patron de Ticllos. Con lallegada de un sacerdote
italiano en los afios noventa, conocido popularmente como el padre Andrés, la
situacion de deterioro delaiglesiahacambiado radicalmente, como también viene
cambiando lavidasocial y econémicadelacomunidad. El padre AndrésTorresan
pertenece alamismacongregacion del sacerdote Hugo de Sensi Scarafoni, -quien
seinstald en Chacas, provinciade Huari, en el Callgjon delos Conchucos-, que no
sblo sededicaaconquistar almas parael cultivo delafe cristiana: se dedicacomo
su homdlogo en Chacas a la promocién de la produccién de distintos recursos
con |la participacién organi zada de los comuneros, varonesy mujeres. Dentro de
su programa de acciones en Ticllos, el padre Andrés ha construido una nueva
iglesiasobrelosescombrosdelaanterior. Estaesahoraunaiglesiamoderna, con

REvISTA DE ANTROPOLOGIA



LASIGLESIASANDINAS 133

puerta y ventanales amplios, nave espaciosa y un altar mayor sencillo, como
todaslasiglesias dereciente reconstruccion. Laarquitecturarompe con €l mode-
lo tradicional, por su nueva estructura, los materiales empleados 'y el complejo
sistemade construcciones que la complementan. Haciaun lado delanuevaigle-
siaestan lostalleres de carpinteria, ebanisteriay de otras artesanias, asi como los
almacenes paralos alimentos, materialesdetalleresy del comedor popular. Fuera
de este recinto, se vienen construyendo locales de la posta médica, la escuelay
otros edificios, dirigidos por €l padre Andrésy con la participacion logistica de
las oficinas del sector publico y la fuerza de trabagjo del campesinado. Pero el
papel promotor del sacerdote de Ticllos vamas|gjos: haincursionado en el pro-
ceso productivo, cultivando varios productos propios de la zona con fines de
mercadeo y dar ocupacién medianamente rentada alasfamiliasticllocinas duran-
te distintas temporadas del afio.

Ticllos fue, durante el incanato, sede de la chaupi huaranga de Lampas, y
sigui 6 siendo sede administrativa durante el gobierno colonial. El conocido visi-
tador Bernardo de Noboafuevicario en Ticllos, antes de ser nombrado visitador.
Desde su papel de sacerdote en unalocalidad importante de la época, se preocu-
p6 por labuenaadministracion religiosade losindigenasde Ticllosy sus alrede-
dores einicid la construccion de variasiglesias en los ayllus de su jurisdiccion,
como €l de Cgjamarquilla. Con los cambios habidos durante la Replblicay la
hegemonia de Chiquian, esta antigua comunidad ya no tiene la importancia de
antafo. La carretera llegd recién en los afios ochentay hoy esta ligada por este
medio atodos |os pueblos de lo que antes fue chaupi huaranga, alacapital dela
provinciade Bolognesi y alos pueblos de la costa, que se empalma con la pista
Paramonga-Huaraz. Conlasaccionesdel padre Andrés, Ticllostiende aconvertir-
se en un nuevo polo de desarrollo en unade las zonas mas deprimidas del sur de
Bolognesi.

Iglesias de otras poblaciones. En otras poblaciones mas pequefias también
se han perdido variasiglesiasy se han reconstruido de manera sencillacomo en
las dos anteriores. La iglesia de Santiago de Chilcas, con su doble torre, su
camposanto a los costados, su cerca perimetral y su famosa antepuerta en arco,
su coro con 6rgano y su techo de tejas con una claraboya de colores, se cay6
totalmente y se hareemplazado por una construccién de adoquines de cemento,
dealturamodestay sin mayores aditamentosinternos. Lade Huanchay (distrito de
cochas) también se derrumbd y solo se ha construido una capillaprovisiona para
losrituales de lafiestadelaVirgen del Carmen enjulio. Se proyectaconstruir una
nuevaiglesiaen el nuevo centro poblado, situado aun Kilémetro del pueblo anti-
guo. Laiglesiade San Pedro de Copa se cay6 parcialmente, pero con el encomia
ble apoyo de sus hijos en la capital de la Republicala han reconstruido adecuada-
mente lafachadaexterior y lasdostorres del campanario, salvando su atar mayor,
las paredesy € techo, pero sobretodo mejorando €l piso delanave, lasbancas, las
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graderiasexterioresy el enrejado del entrepatio. Otraiglesia, ladeSan Salvador
de Congas, construida en forma sencillaaun costado de la pequefiaplaza, en un
terreno de pronunciado declive, fue afectada parcialmente por la violencia del
sismo y con las reparaciones hechas sigue funcionando con su misma estructura
anterior. Situada en €l valle alto de Purisima, la iglesia de Huayllacayan, fue
afectada solo parte de su estructura general y en sus interiores con importantes
retabl os coloniales; con los refuerzos efectuados por |0s mismos comunerosy su
nuevo techo de calamina continda funcionando.

Laiglesiade San Agustin de Cajacay eraen sus buenos tiempos una hermosa
construccion, donde se conservaba con especial esmero la imagen del santo
patrono y del Sefior de Chaucayan®, pero € terremoto lo dejo en escombros.
Como las casas de las familias cajacainas, laiglesia nueva se ha construido con
pilaresde concreto armado y paredes deladrillo, alausanzamoderna. Alli también
se perdio todo el esplendor del arte colonial, que habiendo venido aestastierras
con los europeos se convirtid en un arte propiamente andino. El de hoy es una
construccion modernay sencilla, sinlasdecoracionesinterioresy exterioresdela
original. Laiglesiade San Miguel de Corpanqui se destruyd y sus retablos inte-
rioresy su abundante santeria se han perdido casi por completo. El Municipio de
lalocalidad hareconstruido una nuevaiglesia con paredes de concreto y piedra,
con techo de tegja industrial, que ha reemplazado a la capilla provisional que se
improviso alli mismo y hoy se yergue majestuoso en el lado oriental de laplaza,
pero no tiene hornacinas ni retablosinterioresni exteriores. Lastorres del campa-
nario, construido en tres nivel es han sido |evantados con |os mismos materiales.
Laiglesiay las torres aln no tienen puertas ni ventanas. Las imagenes de San
Miguel Arcangel y del apéstol Santiago a caballo, ambos con espadas, recons-
truidos después del sismo, estan en sus andas en la nave central, por no tener
hornacinas individuales como lo tenian en laiglesia anterior. Situacion similar
ocurre con laiglesiade San Crist6bal de Rajan, que termind por destruirse com-
pletamente con el sismo. Por mas de treinta afos, esta comunidad no contaba con
iglesiay susimagenes se guardaban en lacasacomunal y enlosdomiciliosdelas
autoridades. En los ultimos afios se ha reconstruido con material local y han
Ilegado atecharlo con calamina. Pero alin no tiene puertay faltaconstruir latorre
parael campanario.

III. La religiosidad popular andina
El mosaico de la religiosidad

Cuando nos acercamosalos cinco siglosdelallegada violentade | os esparfio-
lesatierrasdel Tahuantinsuyo, lasformas delareligiosidad tienen diversidad de
manifestaciones, tanto en las ciudades como en el mundo rural. Por un lado, €l
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cristianismo oficial que ensefiaron los espariol es en estas tierras conquistadas ha
seguido su curso progresivo, con los cambios y creatividades que se han opera-
do en el tiempo. Por otro lado, €l cristianismo protestante en sus diversas formas
echaraices en las mentalidades de la gente del campo y de la ciudad, muy bien
orientado y financiado desde los centros hegeménicos del mundo contemporéa
neo. A este agresivo proceso de ascenso del protestantismo en el Pert hallamado
Wilfredo Kapsoli «los guerreros de la oracién». Se suman a este mosaico de
nuevas practicasreligiosasderaiz cristiana, otrasformasde creencias orientalistas,
como el hinduiismo, mahometani smo, judaismo, budismo, etc., quetienen campo
propicio principalmente en las urbes, pero que se proyectan también entre la
gente del campo. Sobre todas estas formas de creer que noshan llegado del Viegjo
Continentey deAsia, continlan vivas|as bases fundamentales delareligiosidad
prehispanica, quelos colonizadores intentaron extirpar de la mente delos venci-
dos, obteniendo triunfos sblo superficialmente.

El protestantismo. En las comunidades de Bolognesi y Ocros, la novedad
religiosa viene por las sectas protestantes. Las hay de distintas tendenciasy en
casi todos los pueblos de estas dos provincias: mormones, pentecostales, testi-
gos de Jehova, luteranos, israelitas, de los Ultimos Dias, etc. Estos nuevos gru-
pos que han ido aumentando en nimero y ganando adeptos desde mediados del
siglo que pasd, son los que inauguran nuevas formas de comportamiento social,
de usosy de consumos. Los «evangélicos», como se les [lama en estos pueblos,
yano practican losrituales del cristianismo oficial: no asisten amisa, no se bau-
tizan, reniegan de los curas, no participan de las fiestas costumbristas como €l
comun delagente. Manifiestan durascriticasalavidalicenciosadelagente, que
va a confesarse ante |os curas para «redimir sus pecados y continuar pecando»,
sin ningun temor de dios. Han modificado el esquemasemanal de vida, dedicando
los sabados para €l culto religioso, por encima de otros deberes. Se relinen en su
propio local, si lo tienen, o en la casade uno de los feligreses, para orar, leer la
bibliay cumplir con los preceptos de su congregacién, bajo la conduccion del
«pastor» o de lapersona encargada paradirigirlos. Alli cuentan sus experiencias
cotidianas, sus buenas accionesy sus errores, en estricta observancia de lo que
dicelabiblia evangélica, en la que creen absolutamente. En cada localidad, los
dias sdbados estén marcados por ladinamicaqueleimprimen |os «evangélicos».
L os que han sido ganados a la congregaci6n asisten puntual mente a las reunio-
nes sabatinas y permanecen en sus locales, cumpliendo con sus cultos, hasta la
hora programada por ellos mismos. Estos actos de fidelidad contrastan con las
précticasreligiosas delos catélicosliberales, que asisten masivamente alosritua-
les religiosos sdlo durante las fiestas patronales del afio. Cuando el sacerdote
convocaunamisaen un domingo no festivo, laasistenciaesminima, y en algunas
pobl aciones no asiste ninguno. Por estarazdn, sélo en las capitales de provincias
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y en las poblaciones donde hay sacerdote residente, |as misas dominicalestienen
convocatoria.

Hasta | os afios setenta, |0s «evangélicos» formaban parte del protestantismo
general en estas poblaciones. Hoy constituyen grupos especificos, con nombre
y orientacion propia. En Pacllén y Llamac funcionan hasta cuatro grupos distin-
tos; en Chilcas, San Pedro de Copay en Ocros, hay tres sectas distintas e inde-
pendientes. Con las formas de comportamiento de estos grupos, lavida cotidiana
de estas localidades esta cambiando sustancialmente. El proceso productivo
mejora, en lamedidaquelos «evangélicos» dedican los dias parael trabajo por el
tiempo necesario y sin los vicios que |os «catdlicos» utilizan durante las faenas.
Los vicios se refieren al consumo del alcohol y de la coca durante |os trabajos,
gue los evangélicos la han suprimido. Se han establecido las solidaridades entre
«hermanos» de lamismacongregacion, que se manifiestan en losdias de trabajo,
en las dificultades econémicas, en las enfermedades. Para algunas sectas, hay un
modo de vestir ropa, un modo de conservar los cabellosy las barbas, un modo de
cubrir las cabezas, un modo de usar zapatos, llanques o sandalias. Eso depende
de qué grupo setrata: isrealita, pentecostal es testigos de Jehova. También en los
consumos hay cambios. lamayoriade las sectas practicalaporcofobia, no consu-
men carne de cerdo, por razones biblicas. Esta actitud hace que en estas|ocalida-
deslacrianzade cerdos disminuya, en beneficio delacriade otros animales como
el de los ovinos y vacunos.

El abandono y desprecio a la bebida alcohdlica es uno de los efectos positi-
vos del avance del protestantismo en los pueblos rurales de laregion de estudio.
Por lo menos el sector evangelizado yano bebe indiscriminadamente, como sigue
ocurriendo con lagente de credo liberal. Tampoco aceptan las fiestas tradiciona-
les donde se comey bebe abundantemente. Tienen sus propios mecanismos para
cumplir con las costumbres local es, aunque mas de las veces entran en conflicto
con las exigencias costumbristas. No son opuestos alos cambiosy alapresencia
delas modernidades, antes bien, las aceptan y | as reciben con entusiasmo. Cuan-
do seinauguré lacarretera Chiquian—Llamac, |os «evangélicos» participaron con
entusiasmo en los actos programados: desfilando en columnas compactas, muy
bien vestidos alamanera evangélica, manteniendo un orden impresionante entre
el conjunto delapoblacién. Fue unademostracién de aprobacion al progresoy la
modernidad del pueblo, deidentidad social y religiosa, también defuerzay poder.
Estas son algunas nuevas aristas de la religiosidad popular en el Pert rura de
hoy. El cristianismo popular, no es Unico y absoluto, tiene sus diversidades.
Tampoco esta solo, con laglobalizacion de la época, ingresan también creencias
de otras latitudes. Lareligiosidad de hoy es un crisol.
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Continuidad del catolicismo tradicional

Como enlostiemposdelaconversion, lainfraestructurareligiosarural, erigi-
daen todas | as reducciones de indios, hoy comunidades campesinas, sigue cum-
pliendo su papel paralaquefueron construidas. Lasiglesiasdel antiguo Cajatambo
gue estan en buen uso contindian siendo centros de convocatoria para todo tipo
de actosreligiosos histéricamente aprendidos: misas dominicales, misasy proce-
siones defiestas patronal es, matrimoniosreligiosos, bautizos, etc. Naturalmente,
no en todas | as poblaciones, solo en aquellas |ocalidades donde lasiglesias no se
destruyeron con el sismo de 1970 y en aquellas que se han reconstruido en afos
recientes. La administracion religiosa rural de hoy esta organizada por parro-
quias. Laiglesiaperuanase compone de episcopados bajo lajefaturadel arzobis-
po o del obispo y sus sedes estan en | as capital es de departamentos. Cada Epis-
copado se compone de uno 0 mas obispados o prelaturas. El Episcopado de
Ancash comprende tres obispados: el de Huaraz, el de Huari y € de Chimbote.
Cada Obispado comprenden avariasprovinciasy sus distritos, donde funcionan
un determinado niimero de parroquias. L os pueblos de las provincias de Bolognesi
y Ocros, pertenecen al Obispado de Huaraz. Bolognesi tiene cuatro parroquias
reconocidas; San Agustin de Cajacay, San Francisco de Asis de Chiquian, San
Francisco de Asis de Mangas y San Pedro de Ticllos. Solo las parroquias de
Chiquiany Ticllos cuentan con sacerdote y dos estén desiertas. Ocros tiene tres
parroquias: San Juan Evangelista de Cochas, San Pedro de Acasy Santo Domin-
go de Guzman de Ocos; sélo lade Ocrostiene parroco y las dos restantes plazas
estan desiertas (Directorio Eclesiastico, 2002). En ambas capitales de provincia
reside un sacerdote para administrar los actos de la religiosidad costumbrista
sobre méas de cuarenta centros poblados el de Chiquian y de otros veinte
asentamientos el de Ocros. Fuera de esta distribucion oficial, el tnico sacerdote
extraordinario quereside en lacomunidad campesinade Ticllos (Bolognesi) esel
padre Andrés Torresan, sacerdote europeo afincado en esta pequefia localidad,
gue cumple con las tareas eclesiasticas con la feligresia de varios pueblos de su
entorno, pero fundamental mente realiza trabajos de promocion agropecuaria'y
artesanal con los campesinos. Como antecedente del padre Andrés, en Chiquian
residid durante los afios ochenta y noventa, el padre Fink, sacerdote de origen
irlandés que organizé un centro artesanal de tejidos con un grupo de mujeres e
incursiond también en la produccidn agricol atecnificada con un sector de campe-
sinos del lugar.

Las fiestas patronales

L os actos religiosos méas importantes del vigjo catolicismo en estos pueblos
rurales del sur de Ancash y norte de Lima son las fiestas patronales: fiestas y
ceremonias en honor al santo o santa patrona de cada localidad. Constituyen un
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complejo sistema de actos, donde o religioso es sélo parte de un conjunto muy
complicado. Siendo patronal, este tipo de fiestas religiosas tienen lugar en cada
una de las poblaciones organizadas en las fechas que corresponden al santoral
respectivo. Es durante estas fiestas patronales que el sacerdote aparece en estas
localidades para cumplir con los rituales cristianos que la costumbre exige, es
decir, una vez a afio. Cuando son requeridos, los sacerdotes asisten a cada
poblacion paraoficiar lamisapatronal y cumplir conlosbautizosy matrimoniossi
los hay. Lasfiestas patronales obligan oficiar dosmisas: el delavisperay del dia
central. Lamisay procesion delavisperalahacen lanoche anterior a diapatronal
y lamisay procesion del diacentral tienen lugar €l diadel santoral por lamafiana
oamedio dia. Esdurantey después delosritos de estamisacentral que hacenlos
bautizosy matrimonios religiosos. S6lo en casos especiales, el sacerdote se que-
da una tarde mas para oficiar la misa matrimonial o aniversario de difuntos a
pedido de los interesados. Fuera de estas fiestas, |os sacerdotes visitan a las
localidades en casos excepcionales.

Sellaman fiestas patronales alasfestividades religi oso-paganos que se feste-
jan por costumbre en los pueblos de Bolognesi y Ocros, asi como en todo el
territorio nacional . Estasfestividades fueron instituidas durante el coloniaje, como
parte de la catequizacion de los indigenas. Cuando |os espafioles ordenaron la
formacion de reduccionesdeindios|o hicieron bajo la advocaci6n de algiin santo
sugerido por los evangelizadores, que se constituy6 como el patrén o la patrona
del pueblo. En esta parte norte del viejo Cajatambo se impusieron como santos
patronos a San Francisco, en Chiquian y Mangas; Santo Domingo, en Ocros,
Huastay A co de Carhuapampa; San Pedro, en Ticllos, Copa, LIamacy Acas; San
Miguel Arcangel, en Aquiay en Corpanqui; Santiago en Chilcas; San Agustin en
Caqjacay; Santo Angel en Raguia; San Bartolomé en Pacll6n; Santa Cruz en Cochas
y Cajacay (Sefior de Chaucayéan); San Salvador en Congas; San Crist6bal en
Rajany en Rapaz; Santa Catalina, en Pimachi, Virgen el Carmen en Llipa, Huanchay,
Choque, Chilcas y Huayllacayan; Virgen de las Nieves en Canis, entre otros.
DurantelaColoniay €l primer siglo delaRepublica, lasfiestas patronales princi-
pales estaban dedicadas a los santos patronos oficialmente instituidos en cada
pueblo, pero no eran los Unicos. En casi todas | as poblaciones se festejaban dos
0 més fiestas dedicados a otros santos. Hasta | 0s afios sesenta, algunas comuni-
dades estaban atiborradas de festividades. Por ejemplo en Huastay Carcas se
festejaban hasta seis fiestas santorales al afio, cada uno con grandes costos.
Otras poblacionesfestejaban cuatro, tres o un minimo de dosfiestas. Enlaactua-
lidad y particularmente después del terremoto de 1970 se siguen festejando dos
fiestasal afo en cadalocalidad: SantaRosay San Francisco en Chiquian; Virgen
del Rosario y Santo Domingo en Ocros; Virgen del Pilar y San Francisco en
Mangas; Virgen de Natividad y Santo Toribio en Huanri; SantaRosay San Pedro
enAcas,; laExdtacion delaCruzy SantaCatalinaen Pimachi; € Sefior de Chaucayan
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y San Agustin en Cajacay, son algunas poblaciones de dobl e festividad religioso-
cristiana. La tendencia de las Ultimas décadas es la hegemonia de las fiestas
marianas, como en México, —seguin los datos de Ricardo Melgar— con las santas
patronas en las principales poblaciones: Santa Rosa (Chiquian, Acas,
Chasguitambo), Virgen del Carmen (Llipa, Huanchay, Chilcas, Huayllacayan), Vir-
gen delaAsuncién (San Pedro de Copa), Virgen del Rosario (Ocros), Virgen del
Pilar (Mangas), VirgendelasNieves (Canis), Virgen delasMercedes (LaMerced-
Chilcas), Virgen delaNatividad (Cajamarquilla, Huanri y Chamas), Virgendela
PurisimaConcepcion (Rajan).

Cadaunade estasfiestas durade cinco aocho dias: lade Chiquian ocho dias,
la de Ocros seis dias, pero en la mayoria de las localidades se prolonga por lo
menos en cinco dias. En ellas, 1o religioso se circunscribe alas dos misasy dos
procesiones ya citadas. Los componentes de las fiestas son por |o general muy
complejos; consisten en la gecucion de danzas de varios tipos. Capitanes e
Incas; Negritos, Diablitos, Kiyayas, etc., g ecutados por |os funcionarios entran-
tesy sus acompariantes de cada afio; en diversidad de misicas interpretadas por
bandas de musicosy por orquestas tipicas de laregion, que recorren de pueblo a
pueblo durantelos meses de mayo adiciembre (Robles, 2000). Otro delos compo-
nentes de las fiestas es la comida y la bebida que ofrecen los funcionarios al
publico asistente. Significadar de comer y de beber por cinco u ocho diasatoda
lacomunidady alosvisitantes. Significatambién cumplir con unaserie deobliga-
ciones sociales: con los funcionarios, con las autoridades, con los familiares,
colaboradoresy con las alianzas amicales. Y como es natural, las fiestas sirven
para establecer y reforzar redes sociales y realizar intercambios de trueque y
comercio de productos locales y productos que llegan de las ciudades. En resu-
men, las fiestas patronales vienen a ser eventos sociales que organizan los
funcionarios elegidos o voluntarios, pero que involucra a toda la comunidad
local, alas instituciones, ala comunidad de familias de cada localidad y alas
relaciones interlocales de cadaregion.

Lasfiestas patronales fueron instituidas pararendir culto alossimbolosdela
religiosidad catélica, a semejanza de 1o que los castellanos |o implementaron
despuésdelaexpulsion delosmoros detierras peninsulares. Unaparteimportan-
te delo que impusieron |os espafiol es en estas tierras sigue cumpliendo su papel
original, pero mucho delafiestapatronal esyaunaconstruccion historicapropia
mente andina. MUsicay danzas, por € emplo, estuvieron ligados a estos eventos
festivos, siempre en homenaje alos simbolos del cristianismo. Hoy, lamusicay
las danzas han trascendido a su misién original. En los pueblos de Bolognesi y
Ocros distinguen muy bien la musica dedicada a la misay a las procesiones:
musicas para la adoracion, marcha regular de las bandas de misicos, melodias
sagradas para acompafiar a las procesiones de las orquestas tipicas de violines,
sordina, clarinete, saxo y arpa. Fuerade estas musicas devocionales detipo popular,
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ladiversidad de musicas durante las fiestas patronales es de o mas variada. El
huayno, el huaylarsh, lamulizay los pasacalles constituyen |os aires fundamen-
talesparadivertir alagente, junto con paguetes musicales de melodiascriollasy
airescitadinos quelajuventud exige. Si hay corridadetoros, en cadalocalidad las
bandas de musicos contagian €l ambiente musical con toriles, paso dobles y
mel odias modernas —aires caribefios y anglosajones- que llegan a todas partes
con los procesos de globalizacién. Con las danzas ha pasado 1o mismo. Los
campesinos de laregién no danzan Unicamente pararendir culto alafigurapatro-
nal de sus pueblos, |o hacen fundamentalmente paradeleitar al publico asistente
alafiesta. Se preparan con €l debido tiempo para ofertar al publico asistente un
arte de calidad. Los bailarines del Capitan y también del Inca, cada uno con su
séquito de rigor, sus vestimentas y sus simbolos, acompafian las misas'y proce-
siones de las fiestas patronales, pero las mejores coreografias, las figuras espe-
cializadasy las escenificaciones competitivas o realizan en lacalle, en los esta-
diosy en los ambientes de autoridades y funcionarios. Lafiesta patronal de hoy
es por todo esto, fundamentalmente social y cultural. Lareconstruccion del mo-
delo original de lafiesta es mucho mas rico, cambiante y dindamico que lo que
ensefiaron |os espafioles a los indigenas de hace cerca de cinco siglos.

En casi todas estas poblaciones, |as fiestas patronales estan ligadas a los
dones de la organizacién comunal. Por tradicion colonial, los funcionarios de
fiestas, responsables de organizar estos eventos festivos, asumen por obligacion
los cargos, como parte de las reciprocidades con lacomunidad campesinaalaque
estan adscritas. De acuerdo aviegjas normas, |0s comuneros deben asumir cargos
religiosos progresivamente hasta cumplir con el cargo mas importante y mas
costoso: Capitan, Inca, Mayordomo, Llavero, Estandarte, segiinlajerarquiaesta-
blecida en cada comunidad. Cuando |os comuneros han cumplido con todos los
cargos, tienen en compensacion, pleno derecho al uso de los recursos disponi-
bles de la organizacion comunal: parcelas detierra, pastaje, turnos completos de
riego, etc. Las elecciones de cargos principales en algunas poblaciones es de lo
mas el ocuente. En Huanri, por g.emplo, él Ultimo diadelafiestadelaNatividad,
sacan laimagen alapuertadelaiglesiay delante de ellahacen las elecciones de
los proximos funcionarios. Con el padron de comuneros a la vista se leen los
nombres de las personas que estan en turno y entre resistencias y presiones del
pueblo asistente, confirman publicamente a los nuevos funcionarios. Los que
han cumplido, reciben a partir de ese momento, el derecho de turno de riego
completo en los dos sectores de riego de lacomunidad. |gualmente en Chilcas, €l
Domingo de Resurreccion de la Semana Santa, que salen en procesion el Cristo
resucitadoy lavirgen Maria, paralizan el acto en medio delaplazapararedizar las
elecciones de los dos Llaveros para el proximo afio. Aqui también funcionael pa-
drén de comuneros, la presion popular para los que se resisten a asumir €l cargo
estando en turno y la algarabia de criticas es similar que en Huanri. Finalmente
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confirman alos nuevos Llaverosy al mismo tiempo agradecen los esfuerzos de
los funcionarios salientes. Ellos tienen desde ese momento, todos los derechos
sobre los recursos disponibles y quedan exonerados de cual quier otraresponsa
bilidad. Estos g emplos ilustran con evidencias, que las fiestas patronales en la
region de estudio estan atadas al uso de |os recursos, en mayor o menor medida.
No hay en la zona hermandades que se encargan de organizar las fiestas, los
cargos festivos son obligacionesinstituidas. En algunas poblaciones moderniza-
das 'y sblo en algunos cargos, |0 asumen por voluntad personal o familiar y se
complementan por obligaciones comunales.

Los maestros cantores

La presenciadel sacerdote en lasfiestas no es del todo indispensable en estas
poblaciones, puesto que no siempre estan disponibles y en algunos casos no son
ni siquieraconvocados. Por esta causa, algunas fiestas patronales, la Semana San-
ta, lasfiestas agrarias, fiestascomunales, losritosfunerarios, etc., serealizansin el
concurso del sacerdote. ES en estos acontecimientos donde los maestros canto-
res'® tienen ocupacion importante, porque cubren con sus cantos |os requerimien-
tosdelas costumbres establecidas. Se les denominamaestros cantores alas perso-
nas especiaizadas en los cantosy rezos litlrrgicos, que por |o general son personas
especializadas en estas artes, dedicadas por tradicion familiar y que se suceden en
el oficio de generacidn a generacion. En cada poblacion, hay por lo comdn, varios
maestros cantores'y son ellos los que cantan las vigilias en latin durante las pom-
pas funebres y rezan durante | as fiestas cuando no hay cura. Cada maestro cantor
usaunoslibritosvig os, que enlamayoriade |os casos estan forrados con cartulina
y cosidos a mano para mantener su cuidado. Estos son los Canticos o Cantos
litirgicos®, escritos en castellano, latin y quechua, que se editaban en algunas
ciudades provincianas como Cusco, Ayacucho y Huaraz hasta mediados del siglo
XX. Los canticos contienen variostipos de literatura: responsosy vigiliasen latin
(cantos parafunerales), Salmos 0 maitinestambién enlatin (cantos parala Semana
Santa), via crucis y canciones religiosas en castellano y quechua (cancionero y
rezos para la cuaresma). De estos libros ya no se publican, a consecuenciade los
dictados del papado que ordend por los afios sesenta que los actos litlrgicos
deben decirse en lalengua de cada nacion. Por estarazdn, los libros que usan los
maestros cantores son ediciones de hace un siglo, envejecidos, deshojados y en
muchos casos remendados con refuerzos de carton. A nadie se le ha ocurrido
reeditar estas obras, a pesar de que siguen teniendo utilidad en amplias zonas del
territorio andino. Launicaversion conocidaes Himnos quechuas, publicada por €
padre Jorge A. Lira, en los afios cincuenta. En estos himnos no estan todos los
materiales para los distintos ritos, estan solo los himnos sagrados dedicados a
Cristoy aMaria, seguinlatraduccién hecha por |os catequizadores coloniales: Apu
YayaHessuchristo, Hamuy Jessusllay, Kollanan Maria, etc.
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Literariamente, Himnos quechuas, recoge el material quelosdoctrinerosdela
coloniautilizaron paralaevangelizacién delosindigenas. Son formasde versifi-
cacion del evangelio, muy bien construidos y luego traducidos en lalengua del
hatun runa. El Apu Yaya Jesucristo (Jesucristo, sefior todopoderoso) aparece en
traducciones de varios dialectos quechuas. En la version que recogi6 Liraen el
Cusco, dice:

Apu Yaya Hessukristo,

Kkespichikkniy theosnillay,

Rihraykitamast”arispan,

Hampuy waway, niwaskianki.

(Jesucristo, poderoso sefior,

Oh, mi dios salvador,

Extendiendo tus brazos

Medices, mellamas, «Ven hijo mio»).

Latraduccion delaprimeraestrofadel Apu Yayaen el quechuadel Callejon de
Huaylas, dice:

Apu Yaya Jesucristo,

Huifie causac diospa zhurin,
Ullpuycushpa, konkoricushpa,
Chaquilequiman charamushac.

(Jesucristo, todopoderoso,
Bendito hijo dedios,
Humildementey derodillas
Llego atus pies, Sefior).

El que recogi6 Jorge Lira tiene once estrofas y las que se publicaban en
Huaraz, una tiene nueve y la otra trece estrofas. Los versos estan construidos
con un profundo sentimiento de fe, que expresadas en la lengua nativa de los
conversos debi6 tener efectos deinnegable convencimiento. Pero el Apu Yayaes
apenas una de las muchas canciones quechuas que utilizaron los catequizadores
espafioles; lo que contienen los Canticos son varias canciones traducidas al
guechuay hay abundante material poético escrito en castellano parael mismofin.
Buena parte de estos poemas para ser cantados en lasiglesias fueron escritos por
los doctrineros con muy buenas aptitudes de versificacion, como parte de los
mandatos emanados de los Concilios Limenses; otros debieron venir de Espafia
y aplicados en los planes de la conversién. Cinco siglos después, |os campesinos
del Bolognesi y Ocros siguen practicandolo, como lo hacen en varios lugares del
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pais. Unapequefiamuestradel arteliterario al servicio delacatequizacion es, por
gjemplo, el canto de once estrofas dedicado ala Santisima Cruz:

iOh apreciable arbol devida:

gue resucitas a los muertos,
dandolesvidamejor,

gue aquellas que antes perdieron!

iOh cruz arca del Antiguo

y del Nuevo Testamento,

en que entre dios 'y los hombres,
sefirmo el pacto eterno!

iOh cruz! jOh fuentedivinal
Queriegas el universo,

Con los rios de esa sangre
Quedavivificoriego.

El canto gregoriano. Esdurantelosritual es dela Semana Santa que los maes-
tros cantores de estas dos provincias demuestran sus conocimientos en €l arte
del canto gregoriano, que aln tiene continuidad, mas alla de los dictados de la
iglesia romana. Estos rituales se realizan en casi todos los pequefios poblados
gue estudiamos, por 1o que los dos Unicos sacerdotes atienden los ritos solo en
Chiquiany en Ocrosy les resulta casi imposible atender a otros pueblos de su
jurisdiccion. Los Llaveros, funcionarios principales de la Semana Santa y las
autoridades de vara son |os encargados de contratar a los maestros cantores, en
el nimero que es necesario en cada localidad. Los Alcaldes de Vara, son los
encargados del control delosritosdelafestividad de la Semana Santa, desde €l
Domingo de Ramos hasta el Domingo de Pascua de Resurreccion. En algunas
poblaciones, como en Cajamarquilla, Rgjan, Llipa, Huanri, actliaun solo maestro
cantor; en otras|ocalidades como en Chilcas, contratan cuatro cantores: el cantor
principal representa alacapital del distrito y los tres restantes vienen contrata-
dos por los alcaldes de cada uno de los tres caserios: Punhuash, La Merced y
Cochapampa. Durante los actoslitdrgicos, el cantor principal hace de solistay los
otros alternan en coro. En Acas y Huayllacayan, participan de cuatro a ocho
cantores, en alternancia de solistas y canto en coro. La mayoria de las personas
dedicadas a este oficio son varones, pero desde la Ultima década, en Chilcasy
también en Huayllacayan, actlan mujeres cantoras. LosllaverosdeAcas, contra-
tan cantores del pueblo vecino de Chilcas, que estan especializados en cantar los
maitinesen latin, segin lastraducciones del siglo X1X; en cambio en Huayllacayan
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hay cantores delamismalocalidad y cantan en castellano, utilizando |os salmos
delamismaBiblia

La escenificacion de la desclavacion. Los maestros cantores o sacerdotes
informal es se lucen especia mente durante lanoche del Viernes Santo, cuando se
escenificala «Desclavacion de Cristo», con la participacion de los «santos varo-
nes». Durante estos actos, los cantores y cantoras deben entonar los distintos
pasgjes de los salmos y otros cantos litdrgicos en latin, en un contrapunteo de
vocesmixtasqueduraentretresy cuatro horas(12.00 a4.00 p.m.). Segiinlainforma-
cion de Crispin Santos, maestro cantor hasta los afios setenta, hoy convertido en
«evangélico», los maitines tienen una estructurafijaparalosrituales del Juevesy
Viernes Santos de chilcas. En un costado delanavedelaiglesiaseinstalalamesa
de los cantores y un madero que termina en triangulo, en cuyos lados se colocan
siete velas en cada uno y una queda a centro. Los maitines cantados comienzan
cuando se encienden las quince velasy sedainicio alas |letanias en estricto latin,
cantado por € maestro principal y secundado por los demas cantores en coro,
siempre con acompariamiento musical de acuerdo alacostumbre. A partir de este
momento, el publico sblo escuchalaslamentaciones gregorianasy se mantienen en
absoluto silencio paraapreciar laperfeccion delos cantos. El orden delos cantosde
los maitines, seguin el maestro Santos, es como sigue:

1 Samos(Celusdomus), 8. CanticoaZacarias
2 Lectio 9. Samos

3. Sdmos 10. Egodicse

4. Lamentacion 11. Samos

5. Sdmos 12. Laudes

6. Benedictus 13. Samos

7. Salmos 14. Miserere,y

15. Cristos Factos.

Como se puede observar, |os cantos dominantes de |os maitines son los sal-
mos de David, numerados del 1 a 7 y se complementan con otras escrituras del
Antiguoy Nuevo Testamento delaBiblia, principalmentedel libro de Job. Cadauno
de estos cantos son entonados de distinto modo, de tal suerte que las quince
partes da motivo a quince formas de entonacién, que |os maestros cantores saben
de memoria. Al término de cada uno de los cantos, apagan unaveladel trianguloy
al finalizar € misererey todas las velas estan apagadas, |0s maestros cantores en
coroinicianentinieblasel canto del Cristosfactos, apuravoz y sin acompafiamien-
to musical. Esta fase dura aproximadamente quince minutos, tiempo en que los
alguaciles aprovechan para «robar» alguna prenda de los asistentes para ser
repartido como «herencia» por Judas | scariote, el Domingo de Resurreccién por
latarde. Concluidacon la«desclavacién» del cuerpo de Cristo, el Santo Sepulcro
con €l cuerpo yaciente sale en procesion por la calle de amarguras, acto que
concluye entrelas diez y once de la mafiana. En |as poblaciones mayores, como
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en Ocrosy Chiquian, los rituales de |a Semana Santa son menos espectacul ares.
En Ocros, se haciala «Desclavacion de Cristo» el Viernes Santo, oficiado por €l
cura, también con laparticipacion del dltimo cantor quefallecié enlosafios ochenta;
laque hacen en estos Ultimos afios es mas sencilla, que se caracterizapor el gran
tamafio y peso del Santo Sepulcro, que requiere ser cargado por fornidos «san-
tos varones». En otras urbes como en Huaraz, con fines turisticos, mantienen
antiguas costumbres de la «Desclavacion» en la iglesia de la Soledad. Pero la
parte de los canticos y lamentaciones del Juevesy Viernes santos lo hacen las
autoridades indigenas de vara de los pueblos de altura, que por disposicion del
obispado de Huaraz bajan a cumplir con las costumbres coloniales: canticos en
guechua y canciones litirgicas en castellano durante toda la noche del Jueves
Santo, y naturalmente, acompafiar con sus varas de mando en las manos, en la
espectacular procesion del Santo Sepulcro del Viernes Santo.

En lamayoriade los puebl os pequefios, |os cantos de |os maestros son acom-
pafados con musicainstrumental?. En Llipay Cajamarquilla acompafia solo €l
arpa; en Huayllacayany Chilcasacompafiaarpa, violiny clarineteen el primeroy
arpay dos violines en el segundo. Estos instrumentos han entrado a los ritos
litirgicosafinalesde siglo X1X, apartir del solodearpa, y sevienenincrementando
con la adicién de instrumentos aeréfonos. Han reemplazado con acierto al anti-
guo 6rgano y le han afiadido el ingrediente musical que enriquece alas celebra-
ciones delaSemana Santa. Fuerade las misasdelasfiestas patronales, esdurante
los recuerdos de la Pasion, Muerte y Resurreccién de Cristo, donde las vigjas o
renovadasiglesias delaregion convocan alas colectividadesrural es paraafirmar
lareligiosidad popular delaépoca.

La religiosidad prehispanica

Aprendida por medio de la coaccion y |a persuasién se impuso finalmente el
cristianismoy losindigenasdel siglo XVI1I 'y XVIII lahicieron suyaasu manera.
Lacreenciaenlasimbologiareligiosacristiana, enlos sacramentosy en todo tipo
de rituales que ensefiaron los frailes misioneros de todas | as 6rdenes religiosas
fue aceptada como verdaderay practicada como les fue ensefiada. Este proceso
de "triunfo" de la fe cristiana frente a la religiosidad andina es conocido por
algunos estudiosos como Manuel Marzal (1985), como sincretismo de lafe, que
supone que €l cristianismo se ha fusionado con las creencias nativas de los
pueblos conquistados; otros autores estiman que en la mentalidad de los venci-
dos no se operé una amalgama de creencias, se produjo una superposicion o
yuxtaposicion, —como sugieren LuisE. Valcarcel (1945) y Nathan Wachtel (1971)—
de dos distintos modos de entender el mundo y de creer. Aceptaron €l cristianis-
mo impositivo, sin degjar de creer en susdivinidades ancestrales. Esaserialarazon
por la que los andinos de hoy practican lareligiosidad cristiana en sus distintas
formas, pero al mismo tiempo contintan rindiendo culto alaPachaMama, Lamar
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Cocha, MamaQuilla, Taytalnti, al Jatun Ccoyllor (Ilucero del amanecer), losApus
montafia (huamanis) y en otras divinidades regionales y locales en todo el espa-
cioandino (Garcia, 1996; Taipe, 1991; Valderramay Escal ante, 1988, Arroyo, 2003,
entre otros). Cualquierasealaformadeinterpretacion delareligiosidad en Amé-
rica, lo que esta ala vista es que en cinco siglos de proceso, €l cristianismo ha
calado profundamente en las conciencias colectivas de diversos sectores 'y su
préactica forma parte de la vida cotidiana de |os pueblos, junto con sus creencias
prehispanicas que alin persisten en sus mentalidades.

En lazonade estudio, |as manifestaciones de lareligiosidad prehispanicason
poco perceptibles, adiferenciadelo que ocurre en lazonasur del Per(, donde el
culto alos huamanis es mucho mas expresivo. No hemos podido encontrar
algunaformade culto aYerupaj4, nevado masimportante delaregiony pacarina
del diosdel trueno: Apu Libiac Cancharco, delaque hablan las crénicas colonia-
les y estudios contemporaneos (Huertas, 1981; Cardich, 1981; Duviols, 1986;
Robles, 1996). Tampoco se observan cultosinstituidos al rio Negro (Pativilca) o
a las lagunas de Conococha, Jahuacocha, Solteracochay otras. En la memoria
colectiva de los pobladores de |a zona sblo se conservan mejor ladiversidad de
mitos, leyendas, creenciasy préacticas directamente interconectadas sobre estas
antiguas divinidades naturales. Son ampliamente conocidos, por ejemplo, los
mitos que explican el poder de montafias importantes, como Callaopunta, Cerro
Corcovado, Allpallanay Pusjanpunta, paralagente de Cochas, Huanchay, Chilcas
y Acas. Sobre cada uno de estos cerros existen cuentos miticos que siguen
transmitiéndose oralmente. También formapartedelaliteraturaoral delaregion,
los encantamientos de | as pajchas (cascadas) delosrios, de laslagunas naturales
y de los pefiones situados en cerros, que los campesinos actuales tienen en
cuenta al pasar por esos lugares. Laidea de las "aldeas sumergidas’ que Efrain
Morote Best estudi6 en lazonasur del Perd, funcionatambién en lacosmovision
de estas dos provincias de Ancash. Hasta ahora, los habitantes de Chilcas,
depositan un manojo de yerba, cada vez que pasan por Jaccagaranan, pefion
donde se supone que viven los espiritus ancestrales de los cuyes. La costum-
bre de superponer piedras en las partes mas altas de los caminos, que en otras
zonas|laman "apacheta”, estambién unapracticaderigor paralos caminantes,
significaque los apus les propicien un venturoso viajey retornen asus hogares
con abundantes productos por la que transitan. Actos colectivos o ceremonias
de mesadas en honor alos apus de laregion, como si se dan en los departamen-
tos del sur con la presencia de los altomisayoj (sacerdotes andinos) y también
entre los chamanes del norte peruano que operan con los poderes energéticos
de las lagunas sagradas y de las montafias, no se registran en forma publica
(Valderramay Escalante, 1988; Taipe, 1991; Arroyo, 2004). Es probable que exis-
tan algunos rituales equivalentes a los del sur y el norte, pero no han sido
estudiados y tampoco nosotros hemos podido observar alguno. Pareciera que
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los rigores y la persecucion sufridos por los indigenas del vigjo Cajatambo
durante las campafias de la extirpacién de idolatrias hubieran tenido sus efectos
sobre sus antiguas creencias y practicas religiosas.

Muchas formas de culto a las divinidades prehispanicas de la parte sur de
Ancash sereflegjan mejor enlos actos personalesy familiares. Cuando |os campe-
sinos inician €l barbecho de sus tierras, siembran sus productos y cosechan,
mencionan a los espiritus de las montafias y a los espiritus de los mallquis o
antepasados (gentiles). Antes de beber el primer vaso de chicha, derraman una
parte de ellahacialos cuatro costados, dedicandol e verbalmente alos poderes de
la naturaleza, y luego beben. Eso mismo hacen al medio dia, cuando llega €l
almuerzo: los primeros granos de la canchay de los guisos recibidos, |os espar-
cen hacialos cuatro puntos cardinales y sélo después se sirven la comida. Esta
préactica tiene vigencia con los campesinos mayores y entre todos los que creen
en estas fuerzas. Muchos jévenes ya no |o practican, mas aun |os campesinos
gue utilizan insumos modernos paraproducir mejor en €l campo. Paralos campe-
sinos crianderos, la bondad de los pastos depende de la voluntad de los cerros
elevados, delosvientosy de las nubes. Una manera de estar en contacto con las
fuerzas de lanatural eza es chacchar coca. Tanto paralos agricultores como para
los pastores, la coca es un producto consumible y alimenticio, pero al mismo
tiempo emite mensgjes y sirve de intermediaria entre el hombre y los poderes
circundantes. Cuando tienen que chacchar durante las faenas |aborales del cam-
po o simplemente chacchar para pedir favores a las deidades, lo primero que
hacen es esparcir la coca en direccién donde estan las fuerzas benefactoras, que
sonlasmontafiasy el espiritu delosgentilesy luego chacchan. Al hacer bolasen
el carrillo bucal, van comprobando |os mensajes de la coca, de acuerdo alo que
desean saber. Los expertos en lalectura de estos mensajes del chaccheo pueden
predecir a través del sabor de la cocay de lacal, si la cosecha va a ser buena,
regular o mala; si va haber suficiente lluviay por tanto buenos pastos o no; si €l
viaje que hacen serapositivo o negativo. Unavez terminado €l acto, entierranlos
residuos en lugares que no pueden ser profanados.

Otro campo de actividades donde aparecen los vestigios de la religiosidad
prehispanica es en la medicina corporal de tipo popular. En general, los "curio-
sos' 0 "curanderos' como se les [lama a los médicos populares en esta area,
utilizan yerbas, grasas de animales, pasadadel cuy 0 "shojma’, paradiagnosticar
y curar lasenfermedades delos pacientes. Al mismo tiempo utilizan lasfuerzasy
poderes del crucifijo y de los santos cristianos o €l poder de los cerros, segun la
creencia preferida del curandero o curandera. La coca entra como un elemento
vegetal importante de las curaciones. En cambio, en losrituales delos " curande-
ros' que leen el futuro, la pérdida de bienes, lafidelidad de los amores, etc., la
cocaes el producto indispensable. Lalecturade las formas, posiciones, tamafio,
relaciones y sabor de la coca y del cigarro negro determinan las respuestas
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circunstanciales de o que desean saber los clientes. Por todo esto, la cocasigue
siendo la hoja prodigiosa que anuncia mensagjes de todo tipo, en intimarelacién
con el entorno sagrado de la naturaleza. En otros procesos de curacion, especial-
mente en la blsqueda del equilibrio psicoldgico de los pacientes, lafuerzay el

poder de los cerros estan presentes. Para el curandero, los males del susto, con-
sisten en lapérdidamomentaneadel espiritu. Lo curan de varias maneras, yasean
menores de edad 0 adultos; hilosy cintas en las mufiecas de | os nifios, gol pear €l

sombrero o algunaprendadel asustado, pronunciando avivavoz " Cuticamuy...".
L os curanderos suponen que €l cerro se ha apropiado del espiritu de los nifios y
su "devolucion” supone un ritual en e que intermedia el curandero. Para los
pacientes mayores que sufren males psiquicos prolongados y no encuentran
mejoria, aplican otro sistemade curacién. En estos casos, laenfermedad sellama
mal de"Jani" estudiado originalmente en el Callgjén de Huaylas por el médico Sal

y Rosas (1958). En los pueblos de Bolognesi y Ocros sellama™Jayni”, que es el

espiritu humano que hasido absorbido por lafuerzadel cerro. Paracurar €l mal del

jayni, el curandero enviaaun familiar del paciente al cerro que se supone esta el

espiritu retenido parahacer el llamado correspondiente. "Llamar al jayni" consis-
te en llamar en voz alta el nombre del paciente, dirigiéndose a cerro. Este acto
debe hacerse alas doce delanoche, distante del puebloy sin compafiiade nadie.
Deacuerdo alasinstruccionesdel curandero, el "llamador” debe cumplir con el

"k ayacuy" (Llamamiento) al piedelaletra: "... cutimuy" (fulano detdl, regresaaca);

cumplido con las tres llamadas, € "llamador" debe retornar al pueblo lo mas
répido que pueday sin mirar haciaatras, por masruidosinsolitos que escuche. El

jayni retornaraal cuerpo del pacientesi € "llamador" hacumplido conlasreglas;

si hahabido algunatransgresion del ritual, el cerro continuarareteniendo el espi-
ritu absorbido. Estas son algunas préacticas curativas que tienen que ver con las
deidades naturales del ancestral pensamiento religioso andino.

Notas finales

Nuestro estudio sobrelasiglesias se circunscribe alas provincias de Bolognesi
y Ocros, laparte norte delo que desde laépocade Huarisy Llacuacesseforméla
CulturaCagjatambo. Estaareacultural prevalecid alaConquistalnca, alaColonia
y al primer siglo delaRepublica, guardando no sélo unidad politicasino también
unaunidad histéricay cultural. Desde el dominio incaseformaron cinco sedesen
base alaconcentraci6n poblacional en huarancas. Cagjatambo, Collanade Lampas
(Chiquién), Cayao (Ocros), Andajesy Ambar, siempre con su centro administrati-
vo Cajatambo. Comenzo aescindirse en 1903, con lacreacion delaprovinciade
Bolognesi, que a mismo tiempo separaa Cajatambo paraformar parte del depar-
tamento de Limay Bolognesi seadscribea departamento deAncash. Casi d fina
del siglo pasado, ambas provincias se dividen en dos. Cajatambo por lacreacion
delaprovinciade Oyén en 1985 y Bolognesi por la creacion de laprovinciade
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Ocros en 1990; desde 1985, Ambar pasaaformar parte de laprovinciade Huaura,
Por distintas razones Bolognesi y Ocros han formado parte de una region poco
conocida de Ancash. Este inmenso departamento se compone de cinco subareas
culturales méas 0 menos reconocidas. €l Callgjon de Huaylas, €l Callejon de los
Conchucos, la subregion de la costa, cuyo centro urbano mas importante es
Chimbote, laregidn delas vertientes—denominaci 6n dadapor don Antonio Raimondi
—preferenciaque comprende lamayoriade poblaciones delas provincias—del lado
oeste de Aijay Recuay, y los pueblos de las dos provincias que estudiamos, este
ultimo situado al sur delapampade Lampasy lalagunade Conococha, que colin-
dan con losterritorios de Cajatamboy Ambar. Bolognesi tiene 15 distritosy méasde
40 nucleos poblacionales; Ocros se compone de 10 distritos y arededor de 20
poblaciones. En la actualidad, casi todos los pueblos de ambas provincias estan
unidos por caminos carreteros. A Chiquian llegd lacarreteraen los afios cuarentay
aOcros en los sesenta. Durante las dos Ultimas décadas se han construido carrete-
rashacialamayoriadelosdistritosy anexos. Lacarreteraal distrito de Pacllony a
los anexos de Llamac y Pocpa en Bolognesi, se inaugurd en € 2003 y el 2004;
asmismolacarreteraal distrito deAco de Carhuapampay a anexo de Pimachi entré
en actividad en setiembre del 2005, con lo quetodoslosdistritosdelas dosprovin-
cias estén unidos por carretera. Se estan haciendo denodados esfuerzos porque se
concluyan lostrabajos paraunir con estos caminos alos pueblos de lamicrocuenca
de Mahuay y también haciael pueblo de Huanri, con lo que todas | as poblaciones
de las dos provincias estaran unidas por esta via. Por este medio, se dinamiza €l
comercio, laproduccion parael mercado, la migracién campo-ciudad y llegan las
modernidades a toda esta drearural del sur de Ancash.

Desde los primeros tiempos de la evangelizacion, las iglesias erigidas como
parte de ese proceso en las poblaciones de un sector del antiguo Cajatambo que
hoy son las provincias de Bolognesi y Ocros, constituyen huellas indelebles de
la cristianizacion y contindian cumpliendo sus funciones, en los términos de la
religiosidad popular de estos tiempos. A pesar de que el sismo de 1970 destruy6
una parte importante de ellas, las que no fueron afectadas y las que han sido
reparadas convenientemente, muestran sus valores estéticos, principamente en
lo arquitectonico, escultorico, pictdricoy ornamental. Casi cinco siglos después,
estasriquezasdel arte colonial, construidasal ritmo de la catequizacion queinte-
resd tanto a los col onizadores hispanos, siguen visibles alos ojos del visitante.
Iglesias como lasde Huasta, Aquia, LIamac, Mangas (Bolognesi); Huanri, Pimachi
y Acas (ocros), con susretablos, altares, coros, santeriasy pinturas murales, son
muestrasvivas del arte monumental delossiglos XVI1y XVI1I, que contrastan con
lasencillez arquitectonicade las modernasiglesias, construidas en material noble
después del sismo. Laarquitecturareligiosa colonial de otras regiones rurales del
pais, como las de Ayacucho, Huancavelica, Cusco, Arequipay Puno, guardan sus
grandes valores histéricos y sus riquezas artisticas, por |os materiales empleados,
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los altares y retablos interiores, sus esculturas sagradas, sus pinacotecas en las
paredes, sus erguidos campanariosy sus coros con érgano. La herencia cultural
religioso-cristiana dejada por 1os espafioles es lujosay multiple en todas partes,
pero laherenciamonumental religiosadel incario destruido por losinvasoresfue
igualmente grandiosay de avanzado nivel arquitectonico. Seinteresaron primor-
dialmente por enriquecerse y transportar a través de los mares las principales
riquezas de los pueblos conquistados y cristianizar a los vencidos de estas tie-
rras. Pero lapidaron los grandes avances de laingenieriahidraulicay agricola; la
construccion de unainmensa red de caminos (Qhapaq Nan), sistema répido de
comunicaciones con los chasquis, extraordinarios sistemas de contabilidad con
€l uso de quipusy yupanas, altos conocimientos cosmoldgicos para controlar y
predecir el tiempo, por imponer susideas occidentales, sus costumbres, sus tec-
nologiay suscreencias. Por utilizar masivamentelamano deobraindigenaenlas
minas, obrajes y servicios personales, dejaron abandonado extensos campos de
cultivo y extensos acueductos para el riego que no se han logrado restituir hasta
hoy en distintas regiones de costa y sierra.

L os conquistadores espafioles encontraron una sociedad inca politeista, pro-
fundamente religiosa, que adoraban el Sol como su deidad principal, alaluna, las
estrellas, los lagos, riosy las montafias elevadas y rendian culto alos espiritus de
sus antepasados, los mallquis. Paralos europeos estaformade creencias eran consi-
deradas como paganismo, engendro del demonio; por eso se empefiaron a catequi-
zarlos en d cristianismo y hacerles conocer "al dios verdadero” que en Europa se
habia difundido desde Roma hacia ya quince siglos antes. Con dificultades, pero
con susinsistentes politicas de evangelizacion, [legaron definitivamente acristia-
nizar alosindigenas en casi dos siglos de trabajo continuo, desde las directrices
emanadasdel Papado de Roma, delos Reyes Catdlicosy delos ConciliosLimenses.
La religiosidad de hoy tiene otros matices muy propios de estos tiempos
cambiantes. L os espafiol es lucharon tenazmente contraunareligion politeista
profundamente arraigada en la mentalidad del indigena; |os neocatequizadores
de hoy luchan contra una diversidad de fuerzas ideol 6gicas que llegan de todas
partes, incluyéndose lacontinuidad delareligiosidad prehispanica. Las principa-
lesfuerzasideol 6gicas que avanzan arrolladoramente son las diversas formas del
protestantismo cristiano, pero también han aparecido otras creencias del conti-
nente asiatico. A 10s grupos protestantes se les encuentra en cada poblacion
realizando sus acciones de culto los dias sabados, con un dinamismo que supera
ampliamente en convocatoriaal catolicismo tradicional y alaminimadotacion de
sacerdotes catdlicos. Con la presencia cadavez mas numerosa de estas sectas se
estan cambiando conductas sociales y culturales y se enfrentan a las vigjas
costumbres de hacer fiestas costosas con poca utilidad practica y por tanto
disminuyen lastradicionesimpuestas por los evangelizadoresdelaColonia. La
nuevareligiosidad popular se reduce solo a una parte de | as fiestas patronales,
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gue siguen practicandose en cada localidad méas de unavez al afo. Estas formas
de eventosreligiosos paganos mantienen aln su fuerzatradicional, pero cadavez
disminuye en importanciapor laoposicion delos"evangélicos', por los elevados
costos, por lareligiosidad superficial y también por la acentuada pobreza de las
familias campesinas delaregion. Un elemento de su continuidad se sustentaen la
obligatoriedad de los cargos religiosos que funcionan como mecanismo parala
obtencion de dones reciprocos de las comunidades campesinas. Se mantienen
todavia, especialmente en poblaciones pequefias, vigjas costumbres aprendidas
en el Colonigje, como la préactica de los cantos gregorianos durante la Semana
Santa, que también van disminuyendo en calidad y continuidad. Son los multi-
plesrostros delareligiosidad actual, que incluyen diferentes modos de creer, de
practicar y de comportarse socialmente. Por estas nuevas modalidades delareli-
giosidad popular, el siglo que comienza parece encaminarse a modificar los es-
guemas de las mentalidades y dara sorpresas en el futuro, paralelo alos sorpren-
dentes avances de la cienciay |a tecnologia contemporanea.

Notas

1. La obra Brevisima relacion de destruccion de las indias (1552) del padre Bartolomé de las
Casas se erigio como el pensamiento base del proindigenismo y la correcta administracion
de la fe cristiana en América

2. Los maestros cantores o cantores de iglesia de la actualidad existen en muchos pueblos
rurales del pais: no ofician misa, pero en las localidades donde no hay sacerdote organizan
los rituales de la Semana Santa, hacen rezar en la iglesia y acompafian las procesiones y
cantan los responsos y vigilias para los muertos.

3. Durante la Fase Colonia se redlizaron seis Concilios Provinciales Limenses. Los dos primeros
(1551 y 1567) fueron organizadas por el arzobispo de Lima, Jerénimo de Loayza, los tres
siguientes (1583, 1591 y 1601) fue obra del también Arzobispo de Lima Toribio de Mogrovejo
y el sexto Concilio (1772) lo dirigi6 Monsefior Diego Parada. Otros dos Concilios que
corresponden a la Fase Republicana se realizaron en 1912 y 1927.

4. Hasta nuestros dias las autoridades de vara siguen manteniendo dos funciones basicas en las
comunidades campesinas: Dirigir y supervisar los ritos religiosos catélicos y de controlar
los linderos de la comunidad.

5. Juan Carlos Garcia (1996) relata la denuncia hecha por €l indio Sebastian Ramos del pueblo
de Roca ante €l vicario de Ticllos don Bernardo de Noboa, haber visto a un grupo de indios
de Hacas haciendo una ceremonia de cadaveres de sus muertos desenterrados del cementerio
de la iglesia de Otuco. Noboa lo verificé de inmediato y tuvo razones suficientes para
contribuir en el proceso de destruccion de idolatrias en € que fue actor conspicuo en toda la
region Cajatambo.

6. Domingo Rimachi, curaca de Santa Catalina de Pimachi y Andrés Chaupis Yauri del ayllo de
Otuco son dos de los yachaj (sabedores) que declaran con precision los origenes de los huaris
y llacuaces de la region.

7. Lafruticultura de las poblaciones situadas en las cabeceras de costa (chaupiyunga) es una
actividad econdmica reciente. La extension de cultivos de frutas y su comercializacion se
inician por los afos setenta con los manzanos, pero en la actualidad han aumentado en
variedad y cada vez mas tierras de distintos pueblos se dedican a la plantacion de frutales
para los mercados de la costa.
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8. Uno de los vestigios de la evangelizacion del indigena andino en la regién estudiada 'y en
diversas regiones del pais, que se mantiene con muy pocos cambios en su estructura, es la
teatralizacion de la Pasion de Cristo durante la Semana Santa. Lo escenifican con admirable
realismo y los actores son los mismos campesinos, en la mayoria de los casos bajo la
conduccion de los maestros cantores.

9. Laimagen de la cruz de Chaucayan o Sefior de Chaucayan apareci6 originalmente en un
pefion cerca del pueblo de Chaucayan en la cabecera de costa del valle del Fortalezay se
veneraba desde €l siglo XVIII en esta misma localidad. Desde principios del siglo pasado, la
imagen del crucificado, cuya fiesta del 3 de mayo alcanzd popularidad, los gamonales
dominantes de Cgjacay lo llevaron a la iglesia de San Agustin y se qued6 indefinidamente.
Desde entonces, la fiesta mas importante de este distrito es precisamente el dedicado a esta
imagen, que forma parte de las «apariciones» de cruces en €l proceso de cristianizaciéon de
indios en esta region.

10. El origen de los cantores, cantores de iglesia 0 maestros cantores tiene raices coloniales. La
escasez de sacerdotes rurales, las prolongadas ausencias de los titulares y 1os bajos costos por
los servicios religiosos en las encomiendas, obligé a ensefiar los oficios religiosos a los
indios conversos. Desde entonces se ha institucionalizado y hoy constituyen necesarios
sustitutos del sacerdote en varios actos religiosos populares.

11. Desde finales del siglo XVIII circularon los canticos religiosos en latin, castellano y quechua
Las ediciones que los maestros cantores conservan en Bolognesi y Ocros datan de 1902,
pero en el Obispado de Huaraz se continuaron editando hasta mediados de |os afios cincuenta
del siglo anterior, desde entonces no se reeditaron mas, por eso lo conservan como una
verdadera reliquia

12. Desde la Colonia se introdujo para los rituales religiosos la musica tocada por el érgano a
fuelles. Al entrar en desuso estos vigjos instrumentos europeos durante el primer siglo de la
Republica ingresan otros instrumentos. Por su similitud sonora, €l arpa andina fue la primera
en acompafiar a sacerdotes y cantores, luego fue €l violin y en décadas recientes €l clarinete.
Las voces de los cantores y los sonidos instrumentales le dan en conjunto una especial
solemnidad a los actos liturgicos de la Semana Santa.
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Foto 1. Espaciosa iglesia de San Francisco de Mangas y su famosa torre con la «<Maria
Angola», muestra todavia las ocho secciones del techo de paja de uno de sus lados (1968).
El techo actual es de calamina.

Foto 2. Antigua iglesia de Santiago de Chilcas, con antepuerta, muros exteriores del cemen-
terio colonial y sus dos campanarios, que el terremoto destruyé por completo (1968).
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Foto 3. Tipica torre de la iglesia de Santiago en Poquian (Cajatambo), que el terremoto acab6
para siempre (1968). Después del sismo el pueblo fue reubicado.

Foto 4. La hermosa torre colonial de Mangas, construida con piedras labradas, resistio al
terremoto de 1970 y sigue en pie cuatro siglos después de su edificacion (1983).
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Foto 5. Altar mayor y retablos géticos interiores de la iglesia de San Bartolomé de Pacllén,
que el terremoto de 1970 no perdond (1983). Sobre estas ruinas se ha construido una nueva
y sencilla iglesia.
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Foto 6. Vista panoramica de la plaza y de la tipica iglesia de Llamac, antes de su restauracion,
con el apoyo de la empresa minera Mitusi (2003).
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Foto 7. Procesion del Santo Sepulcro por la calle de Amarguras de Huayllacayan, cargado por
los comuneros y por los «santos varones» vestidos de blanco (1997).

Foto 8. Fachada de laiglesia colonial San Miguel Arcangel de Aquiay parte de su torre original
de cuatro pisos. El techo de la iglesia y la torre han sido modernizados en los dltimos afios
(1996).
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Foto 9. Retablo exterior del estilo gético de la iglesia Santo Domingo de Huasta, declarado
como patrimonio cultural de la nacion (2003).

Foto 10. Altar mayor y pulpito coloniales de Cajamarquilla a punto de desplomarse por los
efectos del sismo del 70, el descuido y el deterioro del tiempo (2005).
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Foto 11. Nueva estructura exterior de la iglesia de Corpanqui con sus dos torres, a la espera de
puertas, ventana y acabados interiores (2005).

Foto 12. Iméagenes del apodstol Santiago y de San Miguel Arcangel de Corpanqui, reciben la
visita de turistas nacionales (2005).
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Foto 13. Fachada de la nuevaiglesia, la torre y el complejo de talleres artesanales de Ticllos,
techada con tejas, muestra los signos de la modernidad (2005).

Foto 14. Espacio interior de la nueva iglesia de Ticllos, sencillo, con buena iluminacién, de
solida estructura, pero sin el encanto artistico de la religiosidad colonial (2005).

REviIsTA DE ANTROPOLOGIA



162 RomAN RoBLES MENDOZA

Foto 15. Iglesia de la Inmaculada Concepcién de Lari en el valle de Colca, Arequipa, con sus
refuerzos antisismicos y su clpula, recientemente refaccionada por el INC y la Cooperacién
Espafiola (2005).

Foto 16. Magnificos cuadros de la Escuela Cusguefia engalanan a la venerada imagen de la
Mamacha Carmen, patrona de Paucartambo, Cusco (2004).
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