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Resolucién de validaciéon del libro:
“Nosotros los Urus, gente del agua, somos una
cultura milenaria, no estamos muertos”
Wesnakti tukitpacha Uru Qhas-Suiii sielscha ana tekscha Irohito.

La comunidad Urus Irohito, desde la gestion 2010, hemos trabajado coordinadamente con la
FUNPROEIB ANDES y la fundaciéon Machaga Amawta, viendo que es necesario hacer
conocer nuestra vida con el fin de fortalecer nuestra cultura y lo mas importante es recuperar
nuestra lengua. Nombrando en la asamblea comunal a los investigadores originarios que
trabajaron estrechamente con los investigadores de la FUNPROEIB ANDES.

A nombre de la comunidad Urus Irohito queremos presentarles el documento de nuestra
historia, que hace conocer cédmo es nuestra sociedad, cultura, politica, economia, educacion
y fundamentalmente el Uchumataqo, nuestra lengua milenaria, que deseamos recuperarla.

A nombre de toda la comunidad presentamos el libro “Nosotros los Urus, gente del agua,
somos una cultura milenaria, no estamos muertos” libro oficial reconocido por toda la
comunidad.

Urus Irohito, La Paz, marzo 2012
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Prélogo
La desesperacion por la pervivencia en un contexto plurinacional

Vidal Arratia me pidié hace varios meses escribir un prologo al trabajo colaborativo dirigido
por él y desarrollado por un equipo mixto de investigadores comunitarios e investigadores
universitarios. El informe, con profusas contribuciones de los mismos concernidos, pone
de relieve el desesperado deseo de los urus de Irohito por revitalizar la lengua ancestral y
patrimonial de su region, la cual hoy puede considerarse desde un punto de vista técnico
como un idioma realmente extinto. Este hecho me impidi6 avanzar con mi compromiso,
pues la desazon fue similar o incluso peor que la experimenté meses antes cuando se me
encomendé prologar el libro de Pedro Plaza sobre la situacion sociolinguistica del pueblo
Yurakaré, que habita en el tropico cochabambino y cuyos propios miembros constatan como
su lengua cede aceleradamente el paso al castellano, e incluso al quechua (Plaza, 2011).

La redaccion del diagndstico sociolinglistico yurakaré concluyé cuando las desavenencias
entre lideres y comuneros del Oriente boliviano y funcionarios del Estado Plurinacional de
Bolivia se acrecentaban, a raiz de la proyectada construccién de una carretera que atravesaria
el TIPNIS. De este hecho fueron participes varias comunidades y lideres yuracarés. Con el
penoso desenlace que han tenido tales discusiones y desencuentros, y con la inminente
construccion de la carretera que atravesara ese boque tropical virgen, la revitalizacion
del yurakaré debera enfrentarse a condiciones aun mas adversas pues muchas de sus
comunidades quedaran mas expuestas que antes con la “modernidad”, y sin duda el uso del
castellano y del quechua se incrementaran.

Mas penosa es aun la situacion de la variedad uru de Irohito, y la de sus hablantes, pues
estamos en realidad ante una lengua que se apaga lentamente. No estamos, sin embargo,
ante un suceso reciente, sino ante un proceso que comenzo a gestarse siglos atras cuando los
urus, de vocacion pescadoray cazadora, se vieron amenazados por los pueblos de agricultores
que los rodeaban. Los ghas qut suii, u hombres del agua y su lengua --el uchumataqu--, se
vieron amenazados, primero, por los agricultores puquinas y, luego, por sociedades de habla
aimara, para, finalmente, estar a merced de los hablantes del castellano (Cerron-Palomino,
2006), representantes del poder hegemonico en Bolivia Y es que la pérdida de un idioma o
su gradual extincién no constituye un hecho independiente o desligado de las relaciones de
poder que se establecen en un contexto multilingtie. En rigor, la des-uruizacién en Irohito es
parte de un proceso historico de discrimen y desvalorizacion de esas otras formas de vida que
difieren de aquella que un momento de la historia adquiere valor hegemaénico y que, por ende,
ostenta mayor poder y logra imponerse sobre las demas.

Por cierto, la situacion por la que atraviesa la sociedad uru de Irohito es penosa. Su modelo
civilizatorio ancestral ha cedido paso a otros patrones socioculturales, econdmicos y politicos,
llegando incluso a la situacion en la cual estos “hombres del agua” llegan a comprar pescado
para su alimentacion diaria, sin haber logrado apropiarse totalmente ni de la practica agricola
ni tampoco de la ganadera. A ellos se suma que, por la falta de oportunidad laborales muchos
jovenes urus de esta localidad no tienen otro recurso que la migracion hacia otras localidades
de Bolivia e incluso de Chile y Argentina (Hanss, 2009). En todo ese complejo contexto,
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el autodiagnoéstico que ahora presentamos da cuenta de transformaciones en la estructura
social, econdmica, politica y cultural de los uru-irohito. Su sistema de autoridad es copiado
de la estructura social aimara, la construccién de balsas de totora ha cedido a la adopcion de
botes de madera, se experimenta una jerarquizacion social creciente producto de las remesas
de los migrantes, y hoy se apuesta por el turismo y los ingresos que de tal actividad podrian
provenir para inyectarle algo de “vida” a esta comunidad que languidece en un contexto
totalmente adverso. En este sentido, los urus contindan en ese proceso histérico de cambio
sociocultural que comenzo6 cuando se vieron enfrontados los pescadores-cazadores urus y
agricultores-ganaderos aimaras. Producto de ello llegamos a la situacién actual en la cual
todos los habitantes regulares de Irohito (54 personas de las cuales solo 16 son menores de
10 afios) son hablantes del aimara. La mayoria de ellos son bilinglies de aimara y castellano
y solamente una minoria es monolinglie de aimara. Cabe preguntarse entonces, qué queda
del uchumataqu y cuan factible es su recuperacion y revitalizacion.

Lo cierto es que, motivados por el interés de algunos investigadores extranjeros que mostraron
interés por el uchumataqu (Muysken, 2001), por la visita creciente de turistas, y, también, por
ese proceso de etnogénesis que marca a Bolivia desde comienzos de la década de 1990, y
que se ha acentuado con los cambios en las relaciones histéricas de poder entre indigenas
y no-indigenas y con la actual situacion de disputa de la hegemonia cultural en el pais, los
pobladores de Irohito estan firmemente empefados en recuperar su identidad, su cultura y
su lengua. Pero, no estamos siquiera ante la situacion que existia a comienzos de los afios
1990, cuando en los inicios de la Reforma Educativa, se pudo entrevistar y grabar en video
a la ultima hablante relativamente fluida del uchumataqu --Dofia Julia Vilca—hoy fallecida.

Respecto de la pervivencia del uchumataqu a comienzos de este siglo, Muysken considero
que habia una sola persona con un 80% de conocimiento de su lengua, la mencionada dofia
Julia; que habia cuatro ancianos con un conocimiento del 60% pero con manejo pasivo de
este idioma, y algunas personas mas con diferentes niveles de conocimiento del uchumataqu
que segun su opinién oscilaba entre el 40% y el 15%. En el resto de la comunidad solo
habian logrado sobrevivir algunas palabras sueltas, como por ejemplo tusha para decir balsa
(Muysken, 2001:79). A este respecto, el texto que ahora presentamos reconoce a Don Lorenzo
Inda y a su primo Ciriaco como conocedores del uchumataqu, pero también como hablantes
fluidos del aimara, su lengua materna.

Con estos retazos de “su” lengua, hoy los uru-irohitos buscan recuperar lo perdido para
darle sentido y significado particular a su vida, en un momento histérico cuando un creciente
numero de personas quiere volver a ser indio, para estar a tono con el actual proceso politico
que su pais experimenta. Si bien de la lectura del autodiagnéstico se avizora una cada vez
mas creciente agencia indigena, que busca por diversas vias y proyectos socioecondémicos
—piscicultura, turismo y artesania— revitalizar la vigencia de su sociedad, atrayendo también
a quienes optaron por la migracion, observamos no sin preocupacion que se apueste por
la escuela, como la agencia revitalizadora por excelencia. Diversos estudios realizados en
diversas partes del mundo han dado cuenta de las limitaciones que una empresa tal tiene
y de lo clave que para la revitalizacion de una lengua tienen la accion familiar y comunitaria
(Fishmann, 1991 y 2001).
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Y es que, en rigor, no parece haber mejor modo para la revitalizacion que la transmision
intergeneracional, de padres a hijos o incluso de abuelos a nietos, cuando ya los padres optan
por no hablar el idioma en cuestion. ; Qué hacer entonces en Irohito? ; Como acompafar la
apuesta de sus lideres y mayores que se resisten a la pérdida absoluta de su lengua? ;Sera
hoy posible trascender la recuperacion simbdlica del uchumataqu que hoy tiene lugar cuando
ante la llegada de los turistas adultos, jovenes y nifios regresan a la vestimenta “tradicional”,
llevan a los turistas al museo comunal donde muestra parte de la cultura material que otrora
utilizaron y balbucean palabras en el idioma patrimonial? ;Podria aprovecharse el hecho que
una lengua hermana del uru de Irohito —el chipaya—se habla fluida e intergeneracionalmente
y da muestras de una gran vitalidad (Cerrén-Palomino, 2009)?

Que a estas preguntas iniciales se le puedan sumar otras mas da cuenta del enorme desafio
de una empresa tal. La gravedad del asunto requiere de mucha responsabilidad politica de
quienes decidan acompanar a los dirigentes de Irohito en su lucha por revitalizar su idioma
que hoy languidece. La voluntad politica es determinante, y con eso se cuenta; el contexto
politico general de re-indianizacion del imaginario nacional es favorable, pero todo eso no
basta. Se requiere también de conocimiento experto y de todo lo que existe en cuanto a
documentacion de la lengua (cf. Hanss, 2009). En suma se requiere de atacar el problema
desde diversos frentes, pues en rigor estamos ante un proceso de cambio linglistico que
comenzo varios siglos atras y que hoy nos coloca ante una situacion casi irreversible.

Asi de claro es necesario hablar ante quienes, con férrea voluntad politica quieren salvar a
su lengua de la extincion. Son ellos quienes tienen la palabra, quienes tienen que apoyarse
en sus mayores y en los conocimientos residuales que ellos aun podrian tener, y también
quienes tienen que decidir si la recuperacion cumplira solo una funcion simbdlico-identitaria o
si buscan trascender este inicial nivel. Quién sabe si revalorando seriamente a los mayores,
y restituyéndolos en un lugar social privilegiado, puedan resurgir del olvido palabras y frases
de ese uchumataqu que la memoria decidié salvaguardar cuando el uchumataqu se vio
amenazado y la mayoria de sus hablantes cedieron paso al puquina, al aimara y ahora al
castellano.

No cabe duda que el proceso de etnogénesis que vive la comunidad de Irohito requiere
también de acompanamiento y de solidaridad. Por un lado, podria motivarse la reunion
de encuentros interétnicos e interlinglisticos entre los urus de Irohito y sus hermanos
chipayas que conservan su lengua y la usan, aun en su condicion de bilingtes o trilingles
(Cerron-Palomino, 2006). Por otro lado, deberia interesarse a universidades y a centros de
investigacion, para que, con base en lecturas de procesos seguidos en distintas partes del
mundo en el campo de la revitalizacion idiomatica, apoyen estas iniciativas comunitarias.
Desde esa doble vertiente politica y técnica, tal vez se pueda logra el milagro de salvar al
uchumataqu de la desaparicion.

Ojala ocurra con este idioma lo que se dio con el uru-chipaya que, pese a todo pronéstico,
sigue hoy vigente y sus hablantes se enorgullecen de hablarlo, pese a las condiciones
desfavorables a las que se enfrentan y al hecho que “a raiz de las contramarchas adoptadas
por el gobierno del presidente Morales en materia de politica educativa, las medidas iniciadas
a favor del uso del chipaya en la educacion, y que estaban en curso de aplicarse, parecen
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haberse estancado en medio de una atmdsfera de incertidumbre y desconcierto (Cerrén-
Palomino, 2009: 31).

Ahora, ademas de una nueva constitucion que les reconoce a los urus su condicion de
nacion y su derecho a hablar y disfrutar “su” lengua, Bolivia cuenta desde agosto 2012 con
una ley de derechos linguisticos. La ley 269 busca: “reconocer, proteger, promover, difundir,
desarrollar y regular los derechos lingulisticos individuales y colectivos de los habitantes del
Estado Plurinacional de Bolivia”; “generar politicas publicas y obligaciones institucionales
para su implementacién, en el marco de la Constitucién Politica del Estado, convenios
internacionales y disposiciones legales en vigencia”; asi como “recuperar, vitalizar, revitalizar
y desarrollar los idiomas oficiales en riesgo de extincion, estableciendo acciones para su uso
en todas las instancias del Estado Plurinacional de Bolivia”. Esta misma ley considera como
responsabilidad del Estado Plurinacional la atencion prioritaria de los idiomas oficiales en
peligro de extincion. Sin embargo, cabe la duda si este beneficio se podra hacer extensivo al
uru-irohito, pues este no ha sido incluido en la némina de idiomas oficiales (cf. art. 9). Si bien
emparentada con el idioma uru-chipaya, si reconocido como oficial, la variedad hablada en

Irohito es considerada como una lengua distinta (Cerron-Palomino, 2006).

Pese a esta omision legal, y dadas las caracteristicas sociopoliticas bolivianas, de
incrementarse la agencia uru-irohito sus pobladores podrian lograr que su lengua sea también
reconocida como oficial, pues este grupo historico social cuenta con un mayor nimero de
personas que otros, como el Pakawara y el Toromona, cuyos idiomas, si bien en extincion
o ya extintos, son hoy oficiales en el contexto politico de plurinacionalidad. La agencia
indigena sera pues determinante pero también la voluntad familiar y comunitaria; ambas son
necesarias para este importante proceso de recuperacion de la memoria histérica y de sacar
al uchumataqu del olvido. En ese camino, el autodiagndstico que hoy presentamos considera
fundamental superar la fragmentacion social de los uru-irohitos y la construccion de la unidad
de su pueblo. Sin esto, cualquier esfuerzo sera en vano, pues como lo hemos tratado de
explicar en este prélogo, toda empresa revitalizadora requiere tanto de un trabajo técnico
como del compromiso decidido y militante de ancianos, adultos, jovenes y nifios. Y es que la
revitalizacion de un idioma exige también voluntad politica.

Regresar a Bolivia por un par de dias en diciembre 2012 me permitié revivir recuerdos sobre
coémo los indigenas avanzan gradualmente en la conquista del Estado y de sus instituciones,
pero también acerca de como la pugna simbdlico-cultural comienza a dar frutos en beneficio
de las comunidades locales. Esto ocurre aun cuando el Estado, concibiéndose como
plurinacional, se debate en un mar de contradicciones. Y es que no es facil desandar una
tradicion cimentada por la fuerza de las armas y también de esa racionalidad instrumental
negadora de la diversidad étnica, cultural, linglistica pero también de posicionamiento frente
al mundo. Esos recuerdos y reafirmaciones me ayudaron a cumplir el compromiso con Vidal,
quien ahora da la lucha desde el seno de la Universidad de San Simén, y cuando desde su
actual condicion de director de una carrera universitaria encuentra tropiezos en su afan por
fomentar ese necesario dialogo epistémico y politico que un contexto de descolonizacion,
como el boliviano, impone.
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La revitalizaciéon de un idioma seriamente amenazado, como el uru-irohito, requiere también
de consideraciones como las que Vidal hoy debe echar mano. Recuperar un idioma originario
del olvido no es tarea facil, pues en primer lugar exige un ejercicio de descolonizaciéon mental
por parte de quienes desean recuperarlo. Si logran descolonizarse y recuperar su memoria
histérica, podran lograr el milagro anhelado de revivir una lengua que, por condiciones de
poder adversas, sus hablantes dejaron un dia de hablar. Ojala que esta vez sean la sociedad
y las familias de esta comunidad especifica las que triunfen y no el Estado que, desde su
histdrica légica uniformizadora, no logra todavia comprender el valor de la diversidad.

Luis Enrique Lopez

Lima, Diciembre 2012.
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Introduccién

“Conocer a otros hermanos mas” forma parte de la vida de los uru-irohitos. Es en esa manera
de “conocer a otros” que, en un trabajo conjunto con investigadores originarios, nombrados
por la misma comunidad, facilitamos el levantamiento de un autodiagndstico de la sociedad,
cultura, economia, educacion y lengua de los uru-irohitos. Por medio ello, logramos recuperar
vivencias, expresiones, sentires y expectativas del pueblo uru-irohito.

Fue proposito de este autodiagnodstico identificar la actual situacion sociocultural, politica,
econdmica, educativa y linglistica de la sociedad uru-irohito y plantear una propuesta
educativa que permita a la comunidad revitalizar su cultura y su lengua ancestral. Para
cumplir con este cometido se desarrolld un proceso de acercamiento y construccion con la
comunidad.

A inicios del afio 2010, Valentin Arispe realiz6 los primeros contactos con los dirigentes de
la comunidad y la fundacion Machaga Amawt’a. Durante el mes de junio se retomaron estos
contactos y se participd en el pre-congreso de todos los asentamientos urus, realizado en la
ciudad de Oruro (DC 17/07/10:2). En esa oportunidad se pudo ver bastante predisposicion
comunal y el deseo de continuar con el autodiagnéstico.

La comunidad se organizé para que los investigadores también fueran de la misma comunidad;
para ello, la FUNPROEIB Andes puso a disposicion los fondos requeridos. Con esos fondos
que se contaba se pensaba beneficiar a toda la comunidad, principalmente para cubrir los
gastos que realicen los investigadores indigenas. La decision fue asumida también por los
investigadores de FUNPROEIB Andes.

En concordancia con el ritmo comunal, se eligieron tres investigadores indigenas. De los
tres nombrados, Ciriaco Inda pidié a la comunidad que no hablen mal de los investigadores
que la misma comunidad nombra, para que no se escuchen comentarios de “se han ganado
de las instituciones”. Después de ver las capacidades de las personas y fundamentalmente
que puedan llevar el proceso en bien de la comunidad, se oficializé como investigadores
originarios a Isidro Vila Yujra, Ciriaco Inda Colque y Rosendo Inda Quispe. En el transcurso
del trabajo, uno de los investigadores indigenas se alejo del equipo por motivos personales.
El equipo externo estuvo conformado por un investigador y dos estudiantes de la Universidad
Mayor de San Simén que concluian estudios superiores.

Este autodiagnéstico adopto el enfoque de la investigacion cualitativa e implicd la recoleccion
y utilizacion de una vasta variedad de materiales e instrumentos, entre ellos entrevistas,
historias de vida, observaciones, textos historicos, imagenes, sonidos que describen la rutina
y las situaciones problematicas y los significados en la vida de las personas (Rodriguez y otros
1996:32). Asimismo, este proceso se enmarca en una investigacion de tipo etnografico que
busca descifrar “el significado de la conducta, incluyendo la explicacion tanto de lo aparente
como de lo no aparente” (Pineda y otros 1994: 94).

El proceso fue objeto de validacion, autorizacion y seguimiento por parte de la comunidad.
Nos tocé acomodarnos a los tiempos de las familias, respetando sus dinamicas, lugares,
tiempos de trabajo, cambios de domicilio, enfermedades, eventualidades, ausencias,
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presencias, fiestas, etc.. Respetamos sus espacios, y fuimos guiados por los investigadores
indigenas. Asi, se pudo visitar familias, compartir con las familias extensas y ser participes de
su cotidianidad.

Otro elemento a resaltar es la capacidad de los investigadores originarios, quienes desde una
I6gica eminentemente propia, junto al conocimiento de su comunidad y su habilidad para
deslizarse por los temas planteados, pudieron encarar este trabajo desde su propia vivencia.

Este proceso se desarrollé durante el afio 2010. Las actividades iniciales del proyecto,
principalmente la gestion comunal, se desarrolld6 de marzo a junio. El trabajo de campo se
realizé entre los meses de julio y septiembre, en tanto que el procesamiento y andlisis de
informacion tuvo lugar paralelamente al trabajo de campo, finalizando el mes de septiembre.
El informe final se concluy6 en el mes diciembre 2010.

El presente trabajo esta organizado en dos partes. En la primera, se presenta el autodiagndstico
el cual presentar datos generales de la sociedad uru-irohito, sus manifestaciones culturales,
estructura sociopolitica, su economia, y situacion lingiistica, para concluir con los aspectos
linguisticos. En la segunda parte del documento se presenta la propuesta de revitalizacion de
la lengua y cultura de los uru-irohitos, la misma que es sugerida y sustentada por todos los
miembros de la comunidad.
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Breve resefia histérica

El pueblo uru existe desde hace
muchos afios antes de la llegada de
los espafioles (Terrazas 2006). Para
entonces este pueblo ya vivia cierto
grado de presion social y cultural
por parte de los grupos aimaras
colindantes. Se presume que ella
haya sido producto de las diferencias
notables entre las costumbres vy
habitos de los uru-irohitos y las de
los aimaras. Los uru-irohitos eran
pescadores, cazadores y recolectores
y no agricultores, como los aimaras,
lo que generd en ellos una actitud de

desprecio. Isidro Vila, Ciriaco Inda, Tufi Inda (nifio) Cesar Inda (nifio), agosto 2010

Hoy, cuando se consulta a un habitante uru-irohito sobre sus origenes, este siempre manifiesta
que pertenece a un pueblo que existi6 mucho antes de que naciera el Sol, y que los uru-
irohitos fueron y son el pueblo mas antiguo de la regién. Algunos autores aseguran que “los
Urus han estado entre los primeros habitantes de Bolivia” (Terrazas 2006: 55).

Respecto a sus origenes, se les atribuye un origen trans-pacifico, queriendo encontrar sus
raices en la Polinesia. Otros autores, afirmando sus hipotesis en referencias lingisticas, les
confieren procedencia arawak, emparentandolos con la gran familia que se expandié desde
las Antillas hasta el Paraguay, ocupando los contrafuertes orientales de los Andes, desde
donde habrian ascendido a la meseta interandina, asentandose a lo largo del eje fluvio-
lacustre del altiplano. Sea como fuere, lo evidente es la gran antigliedad de esta peculiar
cultura (Condarco 1999:12).

Echazu (2003: 209) sefala que los urus en sus dos familias, uru-hito y uru-murato, constituyen,
junto a los kot'suié, culturas preaimaras; es decir, muy anteriores a la dominacion clasica de
la meseta andina central. Como culturas pre-agricolas, practicaron masivamente la caza, la
pesca y la recoleccion. Como no se tienen datos sobre los urus de los milenios anteriores a
su contacto con aimaras y quechuas, no es pertinente especular sobre la especificidad de esa
formacién historica.

Histéricamente se aprecia un cierto grado autoestima en la aseveracion de comunarios
longevos:

Los urus somos los mas antiguos de otros grupos que existen en nuestro pais que es
Qullasuyu-Bolivia. Segun relataba mi abuelo, Luis Inta, Paulu Qhispi, Eduardo Inta, Carlos
Qhispi, Jesusa Salinas y la tia Julia, nosotros somos de Uphafia, hijos del relampago,
mas o menos por ahi. Entonces somos los urus desde mas antiguo, sea antes que el
Sol que no existia en este mundo, asi decian. Entonces ellos, los urus son cazadores y
pescadores, como son hombres del lago. En Uchumataqu se dice Qut Sufii, hombre del
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lago. (Inda, 1988: 2, en Terrazas 2006: 58)

Para un marco general respecto a este pueblo, debemos recordar que en el territorio boliviano
existen tres asentamientos urus: murato, chipaya, irohito, siendo estos ultimos el motivo del
presente trabajo. Como producto del rechazo del pueblo aimara y del proceso de colonizacion,
los uru-irohitos estan esparcidos en diferentes territorios. Sin embargo, son hermanos de
la misma familia uru, con quienes comparten, a través de sus mitos de origen, el ser los
primeros habitantes del mundo y ser parte de un mismo habitat acuatico, espacio en el cual
es representada su cultura antigua.

El pueblo uru-irohito habita en el municipio de Jesus de Machaqa. En esta region,

[...] se mantiene todavia en la memoria transmitida de manera oral pugnas con sus
vecinos aimaras, a quienes se les reclama la devolucion de tierras de propiedad Uru
Uchumataqu. El problema territorial, tema de candente actualidad, no sélo se complejiza
en torno a las comunidades “originarias” demandadas por aimaras y quechuas, también
toca a los Urus del siglo XXI (Calisaya et al., 2003: 14, en Terrazas 2006: 14).

Vemos que con el tema de la tierra no es solo un problema por el que lucha el ayllu de Irohito,
sino que muchos pueblos dentro del pais perdieron su territorio a causa de la Reforma Agraria
(Terrazas 2006: 24).

Histéricamente los urus han sido conocidos como pescadores, cazadores y recolectores de
huevos; es decir, viven de los recursos que les proporciona el agua, lo cual esta fuertemente
ligado a su habitat, sus caracteristicas culturales y a la propia denominacion de “gente de
agua’.
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Sociedad

1. “Nosotros somos descendientes de nuestros ancestros los urus”

Hasta hoy se mantiene la controversia sobre los origenes de los urus, un enigma entrelazado
con la cultura misma 'y con el génesis de su lengua: el uchumataqu?. En las ultimas décadas,
este tema ha cautivado a varios investigadores extranjeros.

Los comunarios de Irohito, en la voz de Lorenzo Inda?, fueron los primeros pobladores,
habitantes del mundo andino.

Nosotros somos descendientes de nuestros ancestros los urus. Nuestros abuelos,
bisabuelos, tatarabuelos, desde los tiempos inmemorables habian sido llamados urus,
uchusukas, urukillas, y pukinas también. Entonces, ellos han nacido con el don de ser
hombres lacustres, gente del agua, pescadores, cazadores en todo el Lago Titicaca, Rio
Desaguadero, Lago Poopd, Lago Uru y costa del océano. (GF 06/08/10: 262)

Segun los relatos que todavia se mantienen, por miles de afios los urus vivieron entre los
totorales, en la region de Simifiaka, proveyéndose de los recursos acuaticos del entorno a
través de la caza, la pesca y la recoleccion, principalmente. Alli vivieron dia a dia con sus
practicas culturales y con la sabiduria que era transmitida por sus ancestros (Inda 2006: 61).

En la actualidad los comunarios de Irohito viven en el eje troncal de la Cordillera Lacustre,
siguiendo una vertiente que se desprende del Lago Titicaca, convirtiendose en el rio
Desaguadero. En su cotidianidad los llamados Qhas Qut Suiiis, “hombres del agua”, se
dedican a la caza y la pesca de las pocas especies que aun conservan su principal fuente de
sobrevivencia que es el rio.

2. Lafamilia

Las familias, afirma Velasco (2009: 55), formaban parte de una red de ghuyas (casa redonda,
en uchumataqu), ubicadas y divididas en dos parcialidades. Cada familia vivia en una ghuya;
componian un total de 12 ghuyas, 6 ubicadas en la parcialidad de abajo y otras 6 en la
parcialidad de arriba.

Las ghuyas, cuando aun existian en la comunidad de Irohito, estaban estrechamente
vinculadas con la practica endogamica que caracterizaba a los urus. Las ghuyas tenian un
dios que protegia cada vivienda y no permitia el ingreso de extraios; por tanto, no permitia
la unién de urus con aimaras o personas de otros pueblos. La endogamia contribuia a la
preservacion de la cultura.

Las ghuyas han jugado un papel fundamental en la permanencia del sistema matrimonial,
mediante el cual la esposa o el esposo debian ser buscados dentro del mismo grupo
local... A su vez esto ha permitido su conservacion como grupo cultural especifico hasta
el dia de hoy. (Velasco 2009: 55)

La unién se reglamentaba de acuerdo al apellido; no se permitia la union de dos personas

1 El uchumataqu ha llegado a ser confundido por muchos con la lengua puguina.

2 Lorenzo Inda, respetada autoridad local reconocida por autoridades tanto regionales como nacionales, en su cargo de Jiliri Mallku en
la comunidad de Uru-irohito, actualmente es el ghillga mallku de la comunidad Uru-irohito; es también un impulsor de la cultura uru. En
el afio 2006 escribi6 Historia de los urus. Comunidad Irohito de Yanapata; ese mismo afio public otro texto: Nacion ghés sufii qut sufiis
Urus. Una cultura muy antigua de pescadores, cazadores y recolectores de especies nativas del lago Quta Mama y Ch'uwa Achachila.
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del mismo apellido. Posteriormente, poco a poco y con el transcurrir del tiempo, estas reglas
fueron quedando en el pasado, junto con las ghuyas. Surgié el nuevo disefio de las casas
cuadradas, simultaneamente a la uniéon de urus y aimaras y la conformacién de familias
mixtas.

Fueron los hombres quienes trajeron mujeres aimaras, puesto que habia muy poca poblacion
femenina en la comunidad. Con este tipo de uniones los hijos fueron adoptando mas
conocimientos y costumbres aimaras, lo que ocasioné decadencia en la cultura de los urus.
En la actualidad, tanto varones como mujeres buscan sus parejas fuera de la comunidad; esto
se ha generado por la fuerte migracion que vive la comunidad. Asi, la conformacion de las
familias que aun habitan Irohito es de comunarios que contrajeron matrimonio con personas
de las comunidades aledanas.

La familia como unidad micro social, en Irohito, se caracteriza por la conformacién de familias
grandes; es comun encontrar familias con muchos hijos, como en otras zonas rurales el pais.
A esta situacion, se suma la crianza de nifias o nifios provenientes de otras comunidades
._ - en calidad de ‘“regalados”. Los
comunarios de Irohito acogen a
estos nifios y les brindan espacio
en sus hogares para tenerlos en
calidad de hijos, sin hacer distincion
al interior de la familia. Los crian y
brindan todo lo que pueden dar de
si como verdaderos padres a hijos.

De las 14 familias Irohitas solamente
9 viven en la comunidad con sus
hijos. Esto se debe a que, en la
mayoria de los casos, se trata de
nifos de corta edad, ya que una
vez alcanzados los 17 6 18 afos
los jovenes salen rumbo a otras
comunidades o ciudades, incluso
hacia Chile. La mayoria de los hijos
jovenes y algunos de los que tienen

Familia Inda después de la pesca, agosto 2010 una profesién ya no se encuentran
en la comunidad. Y es que Irohito vive una masiva migracion juvenil; una de las principales
causas es la formacién escolar que ha generado un sentimiento de inhibicién y de alienacién
respecto de la cultura propia.

Los nifios viven la primera socializacion en la familia y en contacto con la naturaleza. Su
entorno inmediato esta conformado por el rio, las aves, los peces y la totora, asi como
también con los animales que hace algunos anos atras se introdujeron en el medio para poder
sobrevivir, especialmente el ganado vacuno y el ovino.

Las madres suelen llevar a sus nifios junto a ellas, aunque no a todas partes. Las hijas
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mayores tienen la responsabilidad de cuidar a sus hermanos mas pequefios hasta que lleguen
a la nifiez. Las madres también acostumbran ir de pastoreo a zonas aledanas acompanadas
de sus hijos, quienes entran en contacto directo con la flora y fauna del medio.

El juego también cumple un rol socializador, puesto que a través de éste se imitan roles que
se cumplen y cumpliran a futuro. Por ejemplo, se fabrican barquitos con material de totora
para realizar competencias en el rio, juego que esta fuertemente relacionado con la identidad
de los Qhas Qut Sufiis Urus (E 08/09/10: 155).

Cuando los nifios bordean los cinco afos, ellos pueden ir a la escuela en calidad de oyentes,
y después como estudiantes “oficiales”. Asi se cristaliza la socializacion secundaria, en
interaccion con otros nifios en el entorno escolar. Contindan con todo lo que les brinda el
medio escolar hasta que culmina el cuarto grado. A partir de este nivel, los padres que desean
que sus hijos contintien sus estudios deben buscar plazas en escuelas de otras comunidades,
lo que genera la desintegracion familiar. Esto da lugar a la interrupcion de la transmisién de
los saberes y conocimientos y a su vez introduce nuevos elementos a través de la forma
de vida que llevan los comunarios en otras comunidades; aislados de sus hogares viven la
exclusién por su condicion de migrantes.

Una vez alcanzada la adolescencia, y concluida su formacion de nivel primario, los jévenes se
dirigen a Corpa, otra comunidad aimara a la que deben acostumbrarse, para continuar estudios
de nivel secundario. Tanto varones como mujeres adquieren otras formas de relacionamiento
y de ver la realidad a través de la ensefianza que les inculcan. Aqui comienza una etapa de
aimarizacion intensiva, ya que todo lo que les rodea es aimara. El ambiente corpefio hace que
los estudiantes se inserten en un medio que los empuja hacia otra forma de vida.

Los jovenes, en este periodo, se concentran en acciones netamente escolares y sus principales
actividades para el entretenimiento son el futbol, futsal, volleyball y otros.

En esta etapa, los jovenes aun no estan aptos para la participacion en la vida comunitaria,
por un lado; y, por otro, la comunidad misma resta importancia a la participacién u opinion
que puedan emitir los jovenes durante las reuniones comunitarias. Por este motivo, ellos no
asisten a las reuniones comunitarias (DC 10/09/10: 117).

Los muchachos son considerados “personas capaces” después de conseguir pareja y
casarse; es decir, para participar en la toma de decisiones en la comunidad deben formar una
familia. Este acto simbdlico revela la madurez, sobre todo para los varones; y ellos adquieren
responsabilidades para con su nueva familia: trabajar, mantener una conducta ejemplar,
saber compartir, etc.

Los roles sociales de los integrantes en la familia no estan rigidamente diferenciados, pues
estan estrechamente vinculados al sistema productivo.

En Irohito existe una asociacion comunitaria de la que participan solo algunos miembros
de las familias. Ello se debe a la desintegracion a causa de la migracion y a que, desde su
analisis, tal participacion no les brinda beneficio alguno, y mas bien la consideran como una
pérdida de tiempo. Sin embargo, cuando se trata de la escuela o de los nifios, los comunarios
cumplen activamente con su rol. Es probable que valoren estas labores para evitar las multas
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consideradas en la normativa vigente.

Los nifios generalmente viven con algin miembro mayor de la familia. En la mayoria de los
casos pocos nifos viven con sus madres y hermanos. Si bien la mayoria de los comunarios
de Irohito son casados, algunos son viudos y deben solos cuidar y criar a los hijos.

En cuanto a las destrezas que tanto hombres como mujeres poseen, se puede apreciar un
buen desempefio en aquellas que requiere la navegacion por el rio Desaguadero (DC 04/08/10:
93). Similar destreza demuestran en la exploraciéon de los totorales para la recoleccion de
huevos de aves (DC 20/07/10: 71). Tanto hombres como mujeres realizan actividades para la
preparacion de los alimentos.

Los nifios, varones y mujeres, acompanan al padre en las actividades de caza, pesca
y recoleccién y, a su vez, las nifias acompafian a la madre en las tareas de cuidado y
alimentacion del ganado (DC 04/08/10: 129).El pastoreo de animales lo realizan tanto varones
como mujeres (DC 18/07/10: 65). Una evidencia de que algunos roles no estan diferenciados
por sexo la encontramos en la afirmacion de Clotilde, quien sefala que: “Yo voy a traerme los
totorales, yo también soy mujer, yo también soy hombre” (E 05/08/10: 144).

Cuando las madres se ausentan, las nifias cumplen con el rol que corresponderia a la madre
con relacion a la cocina, en tanto que los niflos se encargan del pastoreo y alimentaciéon de
animales (DC 18/07/10: 64).

Ciriaco® considera que un rol fundamental que deben cumplir los jévenes esta vinculado al
servicio social: “Los jovenes tienen que prestar servicio siempre con un compromiso y ayuda
a la comunidad. Tienen que tener motivaciones y participar en la comunidad.” (DC 10/09/10:
119). Esto va de la mano con el reconocimiento por parte de los comunarios, pues son ellos
quienes determinan la participacion de los jévenes y quienes establecen los requisitos y las
obligaciones que los jovenes deben cumplir.

3. Lacomunidad

Irohito esta situada sobre una loma, a orillas
del rio Desaguadero. El territorio es pequefio
y abarca 54 hectareas. Hay poco espacio
destinado al cultivo, el pastoreo de animales
y las viviendas.

La comunidad Irohito esta compuesta por 54
personas, agrupadas en 14 familias. Existe una
lista de afiliacién de miembros de la comunidad
que se encuentra en posesion del Jiliri Mallku,
Roberto Ticona. Alli figuran 27 personas, de
las cuales dos se retiraron oficialmente de la
comunidad (E 04/08/10: 121 ) Vista panoramica de la comunidad Urus Irohito

3 Ciriaco Inda, investigador indigena de este autodiagndstico, concluyé sus estudios universitarios en la Universidad Publica de Alto,
La Paz. Actualmente es responsable del museo de la comunidad. Sus acciones estan permanentemente dirigidas a la recuperacion
de la lengua uchumataqu.
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Cuadro 1: Habitantes de la comunidad Irohito 2010

Sociedad

POBLACION | 1-10 afios | 11-20 afios | 21-40 afios | 41-82 afios | Total
Nifios Jovenes Adultos Ancianos
Varones 5 8 1 8 22
Mujeres 11 5 13 32
Total 16 13 4 21 54

Fuente: Elaboracién propia en base a boleta familiar. Julio 2010.

Como puede observarse, se trata de una poblaciéon muy reducida, aspecto que es reconocido
por los mismos comunarios y visto de forma positiva. Segun su punto de vista, esto favorece
la recuperaciéon de la cultura y de la lengua uchumataqu en la comunidad. Al respecto,
Florentino Velasco indica: “Aqui como somos poca gente podemos recuperar de esta forma
entre todos de mayor a menor” (GF 06/08/10: 275).

En la comunidad, existen 16 nifios, dos de ellos estan fuera toda la semana y solamente
retornan por algunos momentos. Los otros 14 nifios permanecen en Irohito; de estos, 12 estan
en edad escolar y dos son menores de seis afios. Estos 14 nifios, 5 varones y 9 mujeres,
viven en contacto permanente con el medio social, con los elementos culturales de su entorno
y con el medio escolar.

En lo que respecta a los jovenes, comprendidos entre los 11 y los 20 afios de edad, segun
nuestro cuadro, 10 de los 13 se encuentran toda la semana en el internado de Corpa y
los otros tres aun son pequefios; por tanto, estan junto a sus madres en la comunidad. En
cambio, los que estan en el rango de 21 a 40 afios de edad apenas son cuatro personas, de
ellas tres son mujeres y uno varon soltero adulto.

En el rango de 41 a 82 anos de edad figuran 21 personas, de las cuales 13 corresponden al
sexo femenino. Esta ultima categoria corresponde a la poblacion mas numerosa en relacion
a nifios, jovenes y adultos; es decir, la mayor parte de la poblacion en Irohito se encuentra en
la ultima etapa de la vida. Asi lo manifiesta un comunario “Estos ancianos, abandonados en
la mayoria de los casos por sus hijos, viven en la comunidad porque consideran que ya no
podrian adaptarse a otros medios y que lrohito es para ellos un lugar de paz y tranquilidad”.
Uno de ellos es Pedro Inta, ex Jiliri Mallku, quien fue también miembros de la Junta escolar.
Participo y participa activamente de todas las actividades comunales. Pese a tener mas de 70
afos todavia cria cerdos, para solventar algunos gastos de su nieto que estudia en la ciudad
de El Alto, La Paz

En sintesis, en la comunidad de Irohito existen 44 personas que estan en flujo migratorio; es
decir, que no siempre estan en la comunidad. A partir del cuadro se puede apreciar que la
mayor parte de la poblacion en Irohito estd conformada por mujeres, que son las portadoras
de la cultura a través de la transmision a los hijos, quienes vienen a ser las generaciones
proximas.
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Comparando los datos actuales con los de estudios realizados en distintos momentos de la
década del 2000, podemos comprobar la virtual extincion de este pueblo

Cuadro 2: Poblacion entre 2001y 2010

Fuente Afio Poblacién
Qhas Qut Suni Uros “gente mojada” 2001 150 familias
Identidades regionales de Bolivia 2009 24 familias
Autodiagndstico comunitario 2010 16 familias

Fuente: Elaboracién en base a las fuentes bibliograficas citadas.

En el cuadro 2 se observa la disminucion de la comunidad Irohito y la tendencia acelerada
hacia la desaparicion de la comunidad. Se observa que entre los afios 2001 y 2010 emigraron
mas de cien familias, situacion que muestra la gravedad de la situacion.

A pesar de este panorama desalentador, estan surgiendo nuevas formas de ayuda al interior
de la comunidad, como el incentivo al turismo. Sin embargo, para ello se necesita de una
persona responsable que encamine y guie a la comunidad, que conserve un espiritu de
liderazgo, que tenga iniciativa y sepa proponer actividades para el bien de la comunidad y
para llevar adelante los proyectos que se quieren realizar.

La pertenencia a la comunidad se rige principalmente por los criterios que giran en torno
a la economia. Para que una persona sea aceptada en la comunidad debe poseer casa o
terrenos; al menos una parcela en Irohito. Sin embargo esta normativa casi no se cumple
porque, como ya se indico, se vive una masiva emigracion, primordialmente por razones
economicas y por razones familiares, motivos por los cuales gran parte de la poblacién joven
ya no regresa a Irohito.

Por otra parte, los comunarios que abandonan la comunidad estan sujetos a perder sus
terrenos, ya que después de determinado tiempo de abandono se procede a repartir o dotar
los terrenos abandonados a otras personas de la comunidad o a los que se inscriben en la
lista de cargos rotativos para dirigir a la comunidad como mallkus. La decision es Unicamente
tomada por el mallku; de él dependen las acciones a seguir con los terrenos que quedan
abandonados. Segun Holivia Inta (agosto 2010), una de las condiciones que debe cumplir
la persona que se beneficia con la dotacidon de tierra es que tiene que quedarse a vivir en
la comunidad para siempre. Tal es el caso de los nuevos adscritos para ocupar cargos, por
ejemplo*.

La tenencia de tierra de cultivo no revela la diferenciacion de clases sociales al interior de la
comunidad. Segun Posnansky, citado por Rojas (1997:432), los uru-irohito no estan divididos
en clases o estamentos sociales y acceden a un cargo de autoridad por rotacién de turnos,
como los aimaras. Esta autoridad debe dirigir y ejecutar las actividades para el bien de la
comunidad durante el tiempo de su mandato, sin percibir remuneracién alguna.

4 Holivia Inta sali6 bachiller del internado de Corpa. En el tiempo del diagndstico participaba del curso de liderazgo indigena, de la
FUNPROEIB Andes y el Departamento de Posgrado de la Facultad de Humanidades y Ciencias de la Educacion de la UMSS.
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Sin embargo, ahora se observan diferencias respecto a la posesién de bienes, que bien podria
marcar una diferenciacion entre los que tienen poder econémico y los que no. Ello es producto
de los procesos migratorios que se dan entre los habitantes de la comunidad. Los comunarios
afirman que la gente que suele migrar y regresa a la comunidad tiene un comportamiento muy
distinto, pues retornan a la comunidad “para hacer alarde de las adquisiciones e intentan en lo
posible diferenciarse de los demas”. Esto se evidencia en la preferencia por hablar castellano,
vestirse de otra manera y llevar objetos foraneos y de valor a la comunidad (DC 01/08/10: 75).

Entre las obligaciones que tienen los comunarios de Irohito estan, principalmente, el asistir
regularmente a las reuniones, pagar aportes y participar en las actividades comunales. Los
puntos de encuentro familiares estan en las actividades cotidianas que sirven como lazos de
relacionamiento entre los componentes de la familia que aun habitan la comunidad. Entre
estas actividades estan el pastoreo, la caza y la pesca.

En la comunidad existen pocos espacios de esparcimiento para los nifios; por ello sus
principales actividades tienen lugar en el rio Desaguadero y la cancha deportiva.

4. Areas de recreacién

La comunidad no posee muchas areas de recreacion; pero las pocas que existen son usadas
con frecuencia. El uso particular que unas cuantas personas dieron a algunas de estas
instalaciones ha generado resentimiento en algunos comunarios. Pero sin lugar a dudas, a
pesar de esos problemas, son espacios que fortalecen a la comunidad y en algin momento
se constituyen como espacios y actividades integradoras de los uru-irohito.

Para el entretenimiento de los pocos
nifios y nifias que aun permanecen en la
comunidad, esta la cancha de futbol, la
cual tiene también tableros de basquet,
aunque sin aros. Para practicar futbol
existen arcos y para el voleibol hay una
red El piso esta en 6ptimas condiciones.

Uno de los eventos que todavia congrega
a mucha gente es el campeonato
anual de futbol que se realiza el 25 de
diciembre. Esta actividad sirve también
como eje articulador de relacionamientos
interculturales con personas provenientes
de zonas aledafas que asisten a estas
competencias.

Cancha deportiva de la comunidad, agosto 2012

En esta fecha, la comunidad vive toda una fiesta, ya que llegan hermanos urus de regiones
alejadas del interior del pais. Es todo un reencuentro (E 05/0810: 141). Las personas que
arriban hasta Irohito realizan aportes para los premios del campeonato reldmpago de fin de
afno.
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Irohito cuenta también con un museo. El museo es uno de sus principales atractivos turisticos.
Alli se muestra la vida y cultura de los uru-irohito.

La construccion del museo fue iniciativa de los comunarios, que conté con el aporte de
investigadores extranjeros que llegaron al lugar. Dicha construccion se remonta al afio 1985
(Velasco 2009:69).

En el museo se encuentra una gran
variedad de artesanias elaboradas
manualmente a base de totora y
otros materiales. Entre los objetos
que se exhiben hay redes antiguas,
elaboradas con plumas de aves del
lugar (chhugas, wallatas y pariwanas),
balsas de totora, herramientas de
caza y pesca y algunos monolitos
tiwanacotas. Inclusive hay algunas
aves disecadas (DC 21/07/10: 73).
Debe indicarse que en la actualidad
ya no se usan muchas de estas
herramientas: las balsas fueron
reemplazadas por botes; ya no se
elaboran las redes, ahora se compran; Museo de Irohito, agosto 2012
y, casi ya no hay herramientas originarias para la caza.

En este espacio también se conservan fotografias antiguas y cuadros pintados por los mismos
comunarios. El encargado de estas actividades es Ciriaco que cumple el cargo de secretario
de turismo. Cuando llegan turistas es él quien tiene que ocuparse de la explicaciéon de los
objetos en el museo. Para ello, se viste con su vestimenta originaria y su sombrero de totora,
elementos culturales que caracterizan a los urus. El museo, por ser atraccion turistica, se ha
constituido en el centro de la esperanza para el sostenimiento de la comunidad de Irohito.

La comunidad también cuenta con “casas turisticas” que se usan para hospedar a visitantes
extranjeros. Estas casas estan construidas al estilo de las antiguas ghuyas de los uru-irohitos;
es decir, son circulares Estan equipadas con diversos materiales ornamentales elaborados en
base a totora, y cuenta con servicios de bafio y una ducha improvisada. Cuentan también con
algunas partes y artefactos modernos, como puertas, ventanas y cortinas.

Estas casas estan ubicadas en dos partes, una al ingresar a la comunidad y la otra proxima al
rio Desaguadero. Su construccion genero gran discusion al interior de la comunidad y a la vez
division entre comunarios que se segmentaron en dos grupos, los que apoyaban y los que no
apoyaban su construccion (E 05/08/10:158).

Existe también un albergue, espacio amplio que en el presente ya no funciona debido a la
precariedad en la que se encuentran sus ambientes. Antes estaba destinado a las estadias
prolongadas de diversos grupos numerosos que venian a realizar investigaciones.
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Otros ambientes son la “sede”, la capilla, la
escuela y la sala de computacion. La “sede”,
que cuenta con una sala y varias bancas, es
un espacio de congregacion politica. Aqui se
llevan a cabo asambleas y reuniones, donde
todos deciden en conjunto las actividades a
realizar. Por su parte, la capilla, muchos afos
atras, estaba destinada al culto catdlico, pues,
segun comenta Ciriaco, venian sacerdotes
para dar misas. También habia un catequista
de la comunidad que era Isidro; inclusive se
festejaba al Nifio Salvador. Hoy la capilla esta
abandonada.

La escuela fue fundada alrededor de 1962.
En esa época, Pedro Inta ejercia el cargo de
mallku, y en coordinacidon con el profesor de
Jancohaqui Abajo sacaron adelante la escuela.
Por aquellos afos, segun comenta Pedro
(05/08/10:135), habia mucha gente en edad
escolar que no sabia leer ni escribir. La cantidad
de alumnos de hoy no se compara con la que
hubo en sus inicios.

La escuela es de gran importancia para los
comunarios, pues todas las actividades que
congregan a los comunarios estan relacionadas
con la accion educativa y todo lo que implica
la escuela. Por ello, para los comunarios es
importante recordar la creacion de la escuela,
por lo que le rinden homenaje en su aniversario.

La sala de computacion abrid sus puertas
recientemente. Esta al serviciode los estudiantes
y de la comunidad en general. La comunidad
decidio su construccién porque contaban con
tres computadoras como efecto de donaciones
que llegaron al lugar: una proveniente de
Alemania y otra de la alcaldia de Corpa.

Sociedad

Capilla y cementerio de Irohito, julio 2010

Ultimamente consiguieron una computadora Estudiantes en la escuela de Irohito, agosto 2010

portatil, donada por un investigador aleman

(Matias) que llegé para trabajar en el ambito de las creencias y dioses de los urus. A ellas
hoy se suma una computadora adicional, adquirida por decision comunal usando fondos del
autodiagnéstico que llevaba adelante la FUNPROEIB Andes, con financiamiento de FREDDY.
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5. Conflictos sociales

La comunidad Irohito ha pasado por problemas internos que han ocasionado la division de los
comunarios, provocando que alguna gente ya no crea en sus hermanos. Algunos comentan
que de por medio existen intereses personales que ocasionan estos problemas y generan la
desunion (E 05/08/10: 136).

En las asambleas es posible percibir la division. Al momento de la toma de decisiones se
observa que solamente una parte de la comunidad esta de acuerdo y otra parte en desacuerdo,
aunque no manifiestan sus argumentos (E 04/08/10: 127). Esta tension ocasiona que no
se puedan llevar a cabo varias actividades. Podria decirse que los conflictos sociales no
permiten que la comunidad avance (DC 19/07/10: 69).

Los comunarios son conscientes de estos sucesos, pero prefieren no involucrase para no
ahondar y generar conflictos mayores. Pedro Inta manifiesta que esto ocasiona que la gente
se desanime y no quiera realizar actividades para el bien de la comunidad (E 05/08/10: 136).
Por otro lado, demandan que se trabaje en conjunto con las autoridades pero que no esté de
por medio el engafio (E 5-8-10: 137).

Indagando respecto a las causas de la division, se pudo conocer que una de las causas es
la actividad turistica y el hecho de que solamente algunas familias reciben a turistas, siendo
estas familias las Unicas que se benefician con los ingresos que los turistas dejan (E 05/08/10:
143).También existen problemas entorno a la tierra, ya que hay personas que poseen mayor
cantidad de parcelas que otros (E 08/09/10: 254). Uno de los comunarios comenta que afios
atras el problema era mucho mas dificil de tratar, tanto asi que no se podian ni hablar entre
los comunarios (05/08/10:96).

Respecto a los conflictos internos de la comunidad, Lorenzo Inda manifiesta lo siguiente:

La cultura de los urus no esta desaparecida. Para lo cual siempre existe problemas
puede estar dentro de la familia, en la comunidad, como en nuestro pais Bolivia.
Entonces, a veces eso nos quiere llevar quizas a mal camino, desorganizar, dividirnos
[...] Nosotros, los que somos conscientes, los que somos de nuestra identidad y nuestra
cultura, sabemos que en la comunidad existe siempre problemas, problemas pequenos,
problemas sencillos, no problemas grandes. Eso también ha pasado; no podemos
desmentir a nuestros ancestros; nosotros hemos visto cuando éramos chiquitos, siempre
ha habido discusiones, toda cosa siempre ha pasado, seguramente a los aimaras, los
quechuas siempre ha debido pasar. (GF 06/08/10: 262)

Lorenzo reconoce que la situacién problematica es un aspecto normal que vive cualquier
comunidad, solamente hay que saber resolverlo para el bien de la misma. Los conflictos
al interior de la comunidad han ocasionado y seguiran ocasionando pérdidas ya sea en
términos econdmicos o viendo el porvenir de la comunidad, ya que no deciden cémo realizar
las actividades, no se logra el consenso. Lo que se hace es “dejar en la nada” cualquier
actividad. Para ello, urge la necesidad de la intervencion fuerte y decidida de las autoridades
de la comunidad.
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6. “Nuestro pueblo uru se va a otras ciudades y provincias”

Al ingresar a la comunidad, se observa varias casas abandonadas y otras semi destruidas.
En la vida de los urus la migracion, ya sea temporal o definitiva, es una forma mas de
sobrevivencia. Anos atras, inundaciones y sequias les obligaron a migrar, lo que ocasion6
la division del pueblo uru. Lorenzo Inda piensa que en un primer momento esta migracion
pudo estar relacionada con el menosprecio que vivieron los urus por parte de otros pueblos y
culturas, por lo que tuvieron que refugiarse en diferentes lugares y dispersarse (GF 06/08/10:
262).

Rojas (2006: 67) sefiala que el anciano Manuel Inta manifestaba gran preocupaciéon por
el proceso de desintegracion que estaba sufriendo su pueblo. La necesidad de sobrevivir,
producto de la falta de medios materiales en la poblacion de Irohito, desintegraba a esa
comunidad. De manera poco permanente solo vivian 30 familias en el lugar y casi todos ellos
de manera itinerante. Muchos habian tenido que emigrar a otras regiones, principalmente
a la cuidad de El Alto, donde los uru-irohitos, se dedicaban a la albaiileria, en tareas de
construccion.

La migracion se da cada afio con mayor intensidad y genera preocupacion entre los
comunarios. En la mayoria de los casos ya esta decidida y planificada. Todos los jovenes
tienen pensado abandonar la comunidad porque no poseen tierra y no pueden vivir en la
comunidad. Sus hijos nacen en las ciudades u otros departamentos. El hecho de vivir en otros
lugares no hace perder el contacto con los integrantes de la comunidad. Todos encuentran
formas de comunicarse entre ellos (DC19/07/10:70).

En Irohito, la migracion tiene razones de tipo econémico, social, politico, educativo y cultural,
principalmente. Entre las razones de tipo cultural y politico, indican que abandonan la
comunidad porque ya han sido suficientemente sometidos y discriminados. Las divisiones
y pugnas internas son otro motivo para no querer permanecer en la comunidad. Otro grupo
importante de los comunarios, principalmente jovenes que lograron estudios estos dos ultimos
afos, migran para dar continuidad a su formacion; piensan que con un titulo profesional
tendran oportunidad de mejores condiciones de vida. Al respecto, Lorenzo Inda sefiala que
“Los jovenes quieren educacion, quieren vestirse, también quieren conocer otros pueblos,
otros departamentos; por eso en la juventud hay muchas migraciones” (GF 06/08/10: 272).
Al quedarse en la ciudad forman su familia; por ello, gran parte de la segunda y tercera
generacion; es decir hijos y nietos se encuentran en otras ciudades (E 05/08/10: 141).

Entre las razones de orden econdmico, indican que las personas se van debido a la falta de
produccion y a las pequeias parcelas de tierra con las que cuentan para la actividad agricola.
A estas causas se suma la escasez de la caza y pesca en los ultimos afos, asi como la
responsabilidad de los varones por la mantencion de su familia. Isidro, comunario de Irohito,
afirma:

Aqui no hay producciones, no hay nada de terrenos. Lo poco de terreno que tenemos
so6lo son parcelas nomas; tampoco hay caza y pesca. No podemos decir a nuestros hijos
que regresen. Ellos también tienen familias, para mantener familia siempre ya buscan sus
trabajos y asi para mantener sus familias (E 05/08/10: 135).
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La migracioén nos lleva por necesidades de nuestras familias, de sus hijos, por eso nuestro
pueblo uru, se van a otras ciudades, provincias, también de nuestro pais (GF 06/08/10:
271).

En el cuadro presentado a continuacion, se indican lugares y regiones de emigracion por
razones de trabajo.

Cuadro 3: Lugares de emigracion

Lugar de emigracion Varones Mujeres Total
La Paz 13 25 38
Comunidad aledafna 3 6 8
Otros departamentos 8 2 10
Paises fronterizos 2 2 4
Total 25 35 60

Elaboracién propia en base a datos de autodiagnéstico, 2010.

Como se puede apreciar, cada vez mas mujeres salen de la comunidad en busca de nuevas
oportunidades de vida en otras regiones o ciudades del pais. Emigran principalmente hacia la
ciudad de La Paz, con el fin de dedicarse al comercio, que antes se referia principalmente a
la venta de pescado y chhugas®.

Parte del movimiento migratorio, en especial de los varones, se concentra en el Oriente
boliviano porque alla trabajan con empresas de construccion de puentes. Asi lo manifiesta
Lorenzo Inda: “los que actualmente van de aqui, mayormente trabajan en construcciones de
grandes puentes. Son contratados como maestros, encargados de la obra. Las personas mas
cotizadas para estos trabajos son los urus” (GF 06/08/10: 272). También se da la migracion a
paises fronterizos, como Argentina, por ejemplo; es el caso de Dina que fue trasladada a ese
pais con la ayuda de los familiares de su esposo (DC 17/07/10: 60).

La migracion temporal implica el retorno de los migrantes, pero con otros pensamientos y otras
formas de verla realidad, Ciriaco Inda dice que “si vuelven, quieren otras cosas muy diferentes”
(DC 10/09/10: 118). Por otro lado, traer a los comunarios que migraron a otras regiones, como
parte de proceso de revitalizacion de la cultura uru, seria poco o nada beneficioso, puesto
que su forma de vida y sus expectativas ya no son las mismas: “Si traemos otra gente que
ha migrado ya tiene aculturacion, otra forma de vida; entonces, eso ya contradice nuestra
realidad” (GF 06/08/10: 275). Ciriaco también manifiesta:

Nadie se miraba pero ahora ya no quieren poner; pues, los que se han ido a La Paz eso
han aprendido. Cuando vuelven ya no son iguales, ya vienen a hacer sentir envidia. Traen
su musica, se hacen fiestas en sus casas con amplificacién o a veces traen cosas para
creerse [mas] y sacan [sus cosas nuevas] para que veamos siempre y uno ahi se siente
triste también (01/08/10: 75).

La migraciéon también es causante de la desintegracion familiar. Algunos miembros de la

5 Ave silvestre que habita en el Rio Desaguadero y alimento esencial de la comunidad. Después del dragado ha disminuido en
cantidad; sin embargo, sigue siendo el alimento principal.
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familia, principalmente los varones, migran a diferentes departamentos con el propésito de
conseguir recursos econémicos que les ayuden al sostenimiento de la familia: “seguramente
algunos vuelven a vivir con la familia, cuando terminan el trabajo. Se ganan, seguramente,
con eso mantienen la familia” (GF 06/08/10: 272).

Los migrantes suelen sufrir discriminacion y maltrato en los lugares de acogida. Nicolas
Salinas narra esto de la siguiente manera: “esa vez, cuando he ido a Sucre a las minas, me
han tratado mal. ‘Tu no eres de aqui, nos estas quitando nuestro mineral’, me han dicho” (E
17/09/10). A pesar de este tipo de situaciones, cuando no hay peces en el rio y no tienen nada
que comer, la gente de Irohito prefiere salir a otras regiones, impulsados por la necesidad de
sobrevivir.

Algunos que residen en otros departamentos o zonas aledafas suelen ir de visita a la
comunidad en fechas festivas como en el desfile de Jancohaqui Abajo (07/09/10: 103); en
tanto que otros visitan a sus padres, que permanecen en la comunidad, llevandoles viveres y
colaborando con algo de dinero (DC 17/07/10: 60).

Para contrarrestar estos efectos, los comunarios ven con mucha esperanza la posibilidad
de ejecutar proyectos que generen ingresos economicos, de modo que la gente no se vea
atrapada en la idea de salir de la comunidad: “Asi nomas, en ese proceso largo vamos a
tratar y pisar fuerte y mas alla pensar en hacer muchos proyectos para que no migre; con €so
vamos a subsistir’ (GF 06/08/10: 267).

7. Encuentros de los pueblos urus- Qhas Qut Sufiis

El primer encuentro de los pueblos urus se dio en junio de 1993 en Irohito. Participaron urus
murato de Pufiaka, Wilafiiki, Llapallapani y uru-chipayas. Fue un espacio de reencuentro e
identificacion como urus a través de los rasgos culturales: lengua, vestimenta, caza, pesca,
vivienda. En este encuentro vieron que todos estos elementos propios de los urus coincidian.
Como resultado del encuentro se constituyd una nueva organizacion que se denomind
"Nacion originaria Uru” (Inda 2006: 63).

Segun Rojas, el primer encuentro se llevé a cabo en el Perd y fue gracias a la entrega de
un perfil de proyecto etno-eco-turistico, que se habia elaborado en la Isla de Taquile (Peru),
al observar que la actividad turistica podria ser administrada por una autoridad originaria.
De esta manera se pudo hacer realidad el Primer Encuentro de los Qhas Qut Sufi Urus
(2006:66). En este primer encuentro, los comunarios urus de todas las regiones (Bolivia y
Peru) tuvieron la posibilidad de tratar aspectos como identidad y cultura propia, identificacion
de los problemas contemporaneos y planificacion del futuro.

Como muestra de la importancia que estos encuentros tuvieron en la vida de los uru-irohitos,
pueden observarse afiches de estos eventos pegados en casi todas las casas de la comunidad.
Los mismos comunarios manifiestan que los encuentros fueron provechosos, pues también
compartieron posibles soluciones para combatir los problemas por los que atraviesan.

En la actualidad los pueblos urus en Bolivia estan en proceso de conformar una nueva
organizacion para ser escuchados a nivel gubernamental.
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La autoidentificacién uru es visible. Todos manifiestan pertenencia a este pueblo y se
autoidentican como gente del agua.

Nosotros somos descendientes de nuestros ancestros los urus. Nuestros abuelos,
bisabuelos, tatarabuelos, desde los tiempos inmemorables habian sido llamados urus,
uchusumas, urukillas y puquinas también. Entonces ellos han nacido con el don de ser
hombres lacustres, gente del agua, pescadores, cazadores en todo el Lago Titicaca, Rio
Desaguadero, Lago Poopo, Lago Urus y costa del océano. (GF 06/08/10: 261)

Con el tiempo, los urus fueron mezclandose con habitantes de otras culturas, como los
aimaras y los quechuas. Con ello fueron dejando de lado algunas de sus tradiciones vy ritos
ancestrales. En el caso de los uru-irohito se puede observar que existe una significativa
influencia aimara en su identidad cultural.

Antes vivian en una isla con balsas, como una isla flotante era. Me han contado también
que comian sacas de totora; eso nomas comian. lban a hacer trueques, cambiar
alimentos, con pescado iban a cambiarse, con chufio, con papa y otros. (E 08/09/10: 255)

Histéricamente, los uru-irohitos, miembros de la nacion Qhas Qut Suii Urus, “gente de sangre
negra”, han sido con toda probabilidad los peor tratados durante los periodos colonial y
republicano. Los otros pueblos andinos los denominabas chullpa puchos, quta puchos, fueron
siempre considerados restos de algo (Rojas, 2006).

Actualmente el territorio uru sigue siendo pequefio. Los aimaras fueron despojandolos del
lugar donde tenian sus terrenos y cercandolos hacia las orillas del Rio Desaguadero. Las 54
hectareas que conforman su extensién territorial han sido destinadas al pastoreo, cultivo y a
la vivienda de los irohitos.

1. Qhuyas o casas redondas

Las viviendas de totora permitieron a los urus
pasar por una experiencia con lo sagrado. La casa
era en realidad un dios similar al de los aimaras
(Kuntur Mamani), con la unica diferencia de que el
mamani estaba estrechamente relacionado con el
parentesco y con las reglas de la endogamia que
regia en la comunidad, mientras que el Kuntur
Mamani de los aimaras no interviene de una
manera directa en estas esferas. Segun se cuenta,
las ghuyas impedian la presencia de cualquier
extrafo, y esa rara presencia generalmente era
detectada por estos dioses-vivienda y castigada
inmediatamente (Velasco 2009: 55). Y como tenian
casas redondas, dentro de ellas hablaban con la
Pachamama y con el Apacheta, siendo las ghuyas también un santuario para los urus ya que
eran protegidos por ellas de las barbaries de los aimaras (Sistema Social Qhas- Qut- Sufi,
Urus Irohito, s/f).

Primeras ghuyas
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Desde tiempos inmemorables, los ancestros de los uru-irohitos se ubicaban en la ribera del
Desaguadero: “Mis abuelos vivian en casas redondas hechas de totora llamadas ghuyas;
cazaban y pescaban, hablaban el uchumataqu, las mujeres tejian y cocinaban para su familia,
hacian también redes para pescar” (DC 20/07/10: 29).

En tiempos de sequia, los urus vivian en las islas flotantes, ubicadas al norte de Jaqonta,
en la playa de totoral, ubicada en el Rio Desaguadero, pescando, cazando y recolectando,
manteniendo su identidad cultural. Posteriormente, los urus migraban porque seguian las
lluvias y vivian en chujllas de totora (DI 18/10/10).

Los urus migraron a diferentes lugares donde tuvieron que adaptarse ya que provisionalmente
sus casas estaban en tierra firme; construidas con totoras y asumiendo ese modelo de las
casas redondas.

La vivienda de los uru-irohitos fue cambiando con el transcurrir del tiempo. Hasta los afios
1940 mantuvieron las casas redondas, y después empezaron a hacer casas de cuatro paredes
con techo de totora (DI 18/10/10).

Después de 1969 aparecen las
primeras dos casas con techo
de calamina. Posteriormente
se van construyendo las casas
rectangulares, algunas financiadas
por la Organizacion Panamericana
de la Salud (OPS), institucion
que implementd una estrategia
de intervencién comunitaria que,
a partir del fortalecimiento de
capacidades locales, pretendia
desarrollar alternativas tecnoldgicas
para el abastecimiento de agua
en poblaciones afectadas por
sequias. Las principales actividades
desarrolladas por la OPS fueron:
difusién de informacién, capacitacion
a la comunidad en temas de
educacion sanitaria, higiene familiar
y comunitaria, junto a la capacitacion
en técnicas de albaiileria y plomeria; y, por ultimo, capacitacién a perforistas (http://www.
paho.org/Spanish. Consulta 10.2010).

Comunidad Irohito, agosto 2010

Las casas construidas por la OPS son pequefias y tienen tres o cuatro cuartos, y cocina-
comedor, con un lavaplatos sub-utilizado. En el pasillo esta el bafo, fuera de servicio. En la
mayoria de los casos, el bafio es empleado como despensa o depdsito. En el techo cada
casa tiene un panel solar. Algunos, a pesar de contar con la infraestructura de cocina dentro
de la vivienda, prefirieron llevar sus cocinas a otros espacios. Todas las casas cuentan con
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un espacio para la letrina, fuera de la casa y tiene un pozo séptico. Para proveerse de agua,
utilizan pozos de sesenta a setenta metros de profundidad que se encuentran a orillas del Rio
Desaguadero y algunos tienen el pozo en el mismo patio (DC 18/07/10: 167).

En algunas casas todavia perduran algunas tradiciones: “Me condujo al cuarto donde me iba a
quedar. Era de adobe, sin revoque, el suelo de tierra, habia 3 cueros de oveja, 4 payasas: dos
a un costado y las otras al frente, por debajo estaban unos colchones de totoras amarrados”
(DC 01/08/10: 178). En el cuarto de un adolescente que estudia en el internado de Corpa
también pudo observarse que utilizaba el colchon de totora, siendo el unico que mantenia
algun objeto de su cultura. Un adolescente de la comunidad indica que para que sean urus
faltan las casas redondas (E 08/09/10: 160).

Ahora, se esta retomando la construccion de las casas redondas con el objetivo de fomentar
el turismo y recuperar la cultura de los uru-irohitos (DI 18/10/10).

2. Qhas Qut sufis “Hombres del agua

No se puede concebir a los uru-
irohitos si no estan en permanente
contacto con el agua del Rio
Desaguadero. Su esencia de vida
es estar en permanente relaciéon y
dependencia con el agua, el “ghuta
achachila”. Rosendo Inda afirma que
sus antepasados navegaban por el
agua en balsas de totora y vivian en
las riberas del Lago Titicaca, Guaqui,
Simifiaca y en el Tanaghonto; es
por eso que ni los aimaras, ni los

espafnoles podian hacerles nada

Ivo Ticona, niflo de 3 anos. Agosto 2010 (DC 20/07/10: 29)'

El agua es parte esencial de los uru-irohitos, pero este recurso se va perdiendo cada vez mas.
Ahora, para subsistir en Irohito ya no son suficientes el rio, los peces, la recoleccion o la caza.

Ahora que veo, el rio se esta secando. Ya no hay pescado, no sé por qué sera. Por eso
ha desaparecido el pescado, las chhugas también hay, pero como se esta secando el rio
donde viven las chhugas, un poco también ya se estan perdiendo, y como hay muchos
habitantes que pescan chhuga y poquito nomas producen y también por la contaminacion
del derrame de petréleo de la empresa Transredes y el dragado del Rio Desaguadero de

la empresa Alt y Buro® (E 08/09/10: 249).

La sequia afecté el caudal del rio; su dragado hizo desaparecer la fauna silvestre. Todo esto
afectd a la comunidad. En estos ultimos afos, el caudal del rio bajé demasiado y se formaron
pequefias islas. Como en Irohito el territorio es pequefno, algunos comunarios llevan sus

6 ALT y Buro son empresas que dragaron el Rio Desaguadero en 2004 y 2005, en merced al convenio Perd-Bolvia. Véase http:/
www.eldiario.net/noticias/2004/2004_10/nt041019/5_03nal.html. Consulta del 18/09/10.
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animales a esos lados para que puedan comer. Van cada fin de semana, se quedan a dormir
hasta el domingo por la tarde, retomando asi las costumbres antiguas de los urus: dormir en

el agua a la luz de la luna.

Sonia Inta, nina de 8 anos, agosto 2010

3. Artesania

Desde tiempos ancestrales, los uru-
irohitos consideraron la artesania
parte de su vida. Con la totora
realizaban diferentes manualidades
para el sustento de la familia. Los
uru-irohitos, considerados hijos de
Uphafia(dios relampago), vivianen el
agua desde que el Sol aun no existia
y todo estaba sumido en tinieblas. Alli
construyeron redes, faroles, balsas
y otros artefactos para subsistir.
Actualmente, como las actividades
de caza, recoleccion y pesca no
abastecen, algunas personas de
la comunidad Irohito sobreviven
realizando manualidades. “Sabemos
hacer balsas, colchones, tumbados
y artesanias de totora”, dicen.
(DC 20/07/10: 29). También hacen
balsitas  pequefias, sombreros,
paneras y otros artefactos del mismo
material (GO 25/07/10: 35).

Ademas, las comunidades aledafias
reconocen y valoran la habilidad de
las mujeres en los tejidos; suelen
decir que “las urus eran lindas
tejedoras, primeras tejedoras; sus
tejidos bien finitos, iguales. Yo he
visto a la Jesusa Salinas, bien tejia.
Por eso dicen que otros pueblos
venian a hacerse tejer con los urus,
bonitos con figura” (GF 06/08/10:

264). Dona Serapia, en su vivienda, “nos mostrd barcos, llamas, todos adornos de totora,
iras (ponchos) de todo tamafio y mamelucos de nifas (urckus), y nos empez6 a explicar un
poco acerca de la confeccion de la ropa, y también de la totora que utilizan para la elaboracion
de las artesanias” (DC 19/07/10: 171). Pocas personas de la comunidad mantienen sus
costumbres; tal es el caso de Gualberto Inta Chasqui, quien aun conserva los colchones de
totora que antiguamente se usaban y elaboraban en la comunidad (DC 01/08/10: 179).
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Sus habilidades manuales también pueden observarse en la cocina: los platos y el fogon
son hechos por ellos mismos en base a arcilla. Por otro lado, también producen artesania
para acontecimientos civicos: “Elaboraron sombreros para el desfile del dos de agosto” (DC
01/08/10: 179).

En el territorio que actualmente habitan los uru-irohitos se encontraron objetos de ceramica.
La fundacién Machaqa indica que en el “Proyecto arqueoldgico Urus Irohito- Desaguadero
2008-09, se encontro 57 objetos en el sector noroeste, los cuales tenian la siguiente filiacion”
(Fundacion Machaga Amawt'a, agosto 2010).

Cuadro No 4 Filiacion de objetos arqueolégicos

FILIACION CANTIDAD
Tiwanaku 0
Pacajes Inca 2
Pacajes Tardio 21
Pacajes No determinado 33
Indeterminado 1
Total 57

Fuente: Proyecto Arqueologico Urus Irohito-Desaguadero, 2008-2009.
4. Construccion de balsas

Desde tiempos milenarios, los urus eran especialistas en la construccion de balsas (thosa, en
uchumataqu). Construian balsas de diferentes tamafios. En la actualidad ya no se construyen

Comunarios construyendo balsas, agosto 2010
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balsas de totora; éstas han sido reemplazadas por la construccién de botes de madera, que
se adecuan mejor a su contexto y facilitan su transito por el rio. Las balsas de totora son
construidas solo para las fiestas. “Los urus han sido los primeros constructores de balsas en
este mundo andino” (GF 06/08/10: 264).

Nuestros abuelos decian con cuestion de la balsa, es un arte y una cultura. Habian sabido
hacer los urus primero la balsa para la navegacion, para pescar, para cazar seguramente.
De acuerdo a la capacidad, pequefias, medianas, grandes. Ninguno de los aimaras se
hacian balsa, solo los urus. (GF 06/08/10: 264)

Antiguamente los ancestros de los uru-irohitos eran expertos en la construccion de balsas (DI
18/10/10):

Las balsas se hacian de totora con phala (paja utilizada en la construccién de colchones),
siendo mas resistentes. Pero, ahora se hacen con pita. Actualmente se hace también otro
tipo de bote y se arma primero el esqueleto de madera y después se forra con planchas
metélicas como bailamonitos o botecitos (DC 20/07/10: 30).

“Nosotros para surcar en el rio, en el lago, las narices [de las balsas] no son levantadas muy
arriba. Pero para el Lago Titicaca, la nariz es mas levantada; otra cosa, los hermanos Suriquis
hacen también la balsa, pero mas levantada las narices” (GF 06/08/10: 264). Para iniciar con
la construccion de la balsa, primero se procede a seleccionar la totora, después la “luma”,
que se rocia con agua para que sea flexible, luego se prepara los cilindros. Son dos cilindros
grandes y uno para el corazon, que en uchumataqu llaman thusi.

Para iniciar con la construccion, ch’allamos y “akhuriku” pidiendo a las achachilas, ch’'uwa
achachila, y las personas urus que ya han descansado y que nos ayuden durante el
trabajo y que nos salga bien. Inicialmente se armé dos cilindros con siete lomas. Segundo
el corazén. Tercero, se coloca armada en tres partes. Cuarto se coloca la pita o la g’ana.
Asi poco a poco se va tesando la pita. Mas adelante se forma la nariz delantera levantada
y atras de la misma manera, con mucha precaucion y tesando con waglala. (GO 21/07/10:
13)

En fiestas, como la de Jesus de Machaqa, las balsas de totora son parte de las tradiciones
y costumbres de la poblacion, por lo que recurren a los comunarios de Irohito para su
construccion, ya que son expertos en este oficio. “Empezaron a construir como cinco personas
una balsa de totora. En esa fiesta, los pasantes de prestes y su comparsa la Morenada, se
balsean en las balsas de totora en un lagunita que hay en el pueblo de Jesus de Machaqga”
(DC 28/07/10: 36).

5. MUsicay baile

En la comunidad se puede distinguir una variedad de musica y baile, pero ya bajo otras
influencias culturales. Don Eduardo Inta Quispe contd lo siguiente:

Yo cuando era uru, lindas musicas tocaban nuestros ancestros, en cada ritualidad de
fiesta. Mas antes no he visto pero yo sabia ver y sabian tocar mimula; dicen que cada uno
tenia sus bombos. Aquellos afios habian ido al pueblo de Machaga. Como los urus eran
comedores de pescado, patos, chocas, suchis, mauris, mas fuerza tenian, hacian sonar
la mimula, la zampofia. Por eso saben decir que ustedes los urus con esa musica saben
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matar gente. (GF 06/08/10: 263)

Antes bailaba tarwi, quena en Santa Cruz, antes tocaban y yo bailaba. Ya no tocan,
se han olvidado. Zampoinadas también bailaban y tocaban. Su vestimenta era medio
kullawa. Antes el rio era seco, después llovié poco a poco y se volvio rio, por eso habia
sequia y los abuelos se iban a Guaqui. Antes bailaba, habia cabeza y ahora ya no. (E
18-07-10: 226)

Como puede apreciarse en el parrafo
anterior, pese a las contingencias
ambientales, la comunidad
pudo mantener la musica. Estos
Ultimos afos, por otros factores
socioculturales las personas estan
asumiendo otras actividades.

Pese a lainvasion de musica foranea
a la comunidad, se puede contar con
la presencia de los uru-irohitos en
acontecimientos civicos de la region.

Los de la comunidad de Irohito
o ; ey p empezaron a tocar, poniéndose
Musicos de la comunidad de Irohito, agosto 2010 en forma de circulo para tocar

con sus instrumentos: un bombo,
tambor, zampofias. Eran alrededor de unas 10 personas. Estaban Ciriaco, Isidro, Roberto,
Florentino, Pedro, Mario, Lorenzo, German, Policarpio y un muchacho mas que ya no vive en
la comunidad y solo asiste a fiestas o desfiles. Estaban disfrazados con ponchos, unos con el
rojo y otros con la ira que caracteriza a los irohitos; giraban dando unas 5 vueltas de un lado
y luego al otro, tocaron una cancién que recién habian compuesto (DC 02/08/10: 183- 184).

En este caso, estaban acompanando las actividades de la escuela, con la idea de contar con
una buena presentacion ya que a otras comunidades les gusta la musica, la vestimenta y el
baile que realizan. En estos acontecimientos sociales,

primero ingreso Irohito. Entraron en pareja agarrados de las manos, por detras entraron
los musicos. Los nifios estaban con sus iras, un pantalon azul. El Unico que estaba con
pantalén de bayeta era César, sus sombreros y una balsa colgada. Mientras las nifias
estaban con sus urckus, su sombrero y algunas portaban las balsas. (DC 02/08/10: 185)

Tanto los adultos como los nifios participan activamente en las actividades folclorico-culturales.
Es imposible separar la musica del nifio de la del adulto. En la misma comunidad y fuera de
ella hay fiestas donde ellos participan.

A continuacién se nombra y describe algunas festividades civicas y tradicionales a las que se
asiste dentro y fuera de la comunidad:

* Lafiesta de Carnaval: se hace una ch’alla y se prepara un almuerzo con el aporte
de todos los comunarios. Después bailan, se disfrazan de ch’utas y tocan tarqueada.
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Antes, en esta fiesta, los mayores pronosticaban si habria una buena produccion.
Los que siembran besan la papa y se realiza un maraququ, que se golpea en la
espalda y se ch’alla con vino.

e La fiesta de Jisk’a Anata: en esta fiesta, que se realiza al inicio del Carnaval, se
festeja al mallku; a quien adornan con mixtura y serpentina.

e El aniversario de la escuelita (12 de abril): antes habia una variedad de actividades
como natacion, regata de balsa, deportes, concursos de juegos entre nifios y
mayores. Este afio fue solamente un recuerdo.

e Diadelamadre (27 de mayo): las juntas escolares preparan un almuerzo comunitario
para las madres; los hombres tocan zampofia y las hace bailar; las ch’allan.

* Dia del maestro (6 de junio): los directivos de las juntas escolares, el mallku y los
comunarios organizan un programa y todos comparten.

* Diade las naciones y pueblos originarios: el 2 de agosto se desfila. Antes era en
Corpa, ahora en Jancohaqui. En este desfile los directivos de las juntas se encargan
de llevar comida, la sarawinaka. Todos ponen comida, conocida como “mesa”, y
comparten refresco. Todos festejan el dia de las naciones originarias. En el programa
se incluyen actividades de educacion fisica, danza, recitacion, canciones. Algunas
veces los nifios cantan o recitan en uchumataqu las obras de la autoria de Lorenzo y
Ciriaco. Los comunarios se visten con sus ropas originarias y llevan algunos adornos
de totora, estrellitas, balsas pequenas, etc.

e Encuentro deportivo (25 de diciembre): a esta actividad arriban los comunarios
que viven en el interior del pais. La comunidad se llena de muchos autos. Es la
Unica vez del ano que hay tanta gente que vuelve a la comunidad. “Habia gente del
interior del pais: La Paz, El Alto, Santa Cruz, Beni, Pando, Cochabamba. Alguna
gente habia llegado del exterior a su tierra de origen: Argentina y otros paises” (DC
05/08/10: 32). Estas personas, algunas veces colaboran con algo de dinero para la
compra de refrescos, comida y/o los premios del campeonato. Entre las actividades
deportivas se desarrollan: futbol de varones, futsal de mujeres y futsal de nifios. Los
nifnos juegan desde los 8 afos y se les denomina “categoria mosquitos”.

La gran balseada en JesUs de Machaca (5 de agosto): se recurre a una laguna
artificial, preparada solamente para la fiesta. Desde tiempos histéricos se fabricaban
balsas como tributo al santo de la zona y siempre fue parte del espectaculo de la
fiesta. Para los danzantes cruzar en las balsas era y es gratuito. Las balsas son de 8
a 10 metros de largo y tienen que transportar a 12 6 14 morenos’, de un lado al otro
lado de la laguna. “La balsa puede llevar 10 personas aproximadamente, cuando
estan sin bultos hasta 13 personas” (DC 04/08/10: 27). A esto se conoce, en toda
la zona, como “balseada”. En el momento de cruzar, si se cae el moreno al lado
derecho de la balsa, significa que sera un afio de buena produccién agricola; caerse

7 Enla region la musica de fiesta es la morenada. Todas las comunidades preparan como fraternidad principal una danza de morenada,
donde estén incorporados ritmos nuevos, vestimenta novedosa y pasos diferentes.
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al lado opuesto significada lo contrario. Las mujeres preparan p’api de gharachi, una
comida que llevan las esposas de los que construyen las balsas. Estos ultimos afios,
ante la carencia de peces, se prepara cordero.

* Todos Santos: en esta fiesta todos hacen pan. La mayoria hace masas propias
para la fiesta de los difuntos, como ser: t'anta wawa, t'anta achachi, escalera y otros.
Segun la creencia de la zona esto es para alimentar al difunto en esta y en la otra
vida. La harina usada en las fiestas es adquirida de las ferias de Corpa o La Paz.
Los nifios van en grupos de cinco u ocho cantando risiris (rezos u oraciones) y se
les paga con phasangalla o frutas, de acuerdo a la cantidad de rezos que realizan.

* La danza de los peces: segun cuenta Lorenzo Inda, al balsear a los vecinos, vio
bailar a los peces. De esa manera se le ocurrié y pensé: “nosotros somos Qhas Qut
Sufii porque no podemos interpretar este baile”. Ese afio, 2004, su ahijado tenia
la responsabilidad de organizar la fiesta pues le tocaba ser preste; y decidieron
presentar el baile de los peces. Para esta fiesta, se alquilaron trajes de la ciudad de
La Paz. Bailaron en Corpa. Este baile fue producto de una decision comunal; todos
los integrantes de la comunidad tenian un representante; “todos fueron vestidos de
pescados; los nifios se disfrazaron de peces, sus disfraces estaban fabricados de
totora. Mientras los nifios bailaban, los padres de familia tocaban zampona. Ese afo,
obtuvieron el primer lugar en la categoria fraternidad originaria en la Universidad”
(DC 17/07/10: 57, 58, 59).

6. Ritos y creencias

En Irohito las creencias y ritos estan plasmados en su cotidiano vivir. Segun los comunarios,
estos ritos fueron transmitidos de generacion en generacion. La gente indica que hace 50
6 60 anos atras se practicaban muchos mas rituales. Actualmente son pocos los rituales
que se practican en la comunidad. Los principales motivos para esta practica reducida de
ritos es la migracion al interior y exterior del pais. La poca gente que quedd viviendo en
la comunidad, se fue olvidando o dejando de lado los rituales que se practicaban. Algunas
personas se convirtieron en creyentes de otras iglesias. La mayor parte de la gente recuerda
el gran ritual para que haya mas pescado, hecho que realizaban el mes de febrero de cada
afo. “La autoridad entrante, en el mes de febrero, junto a toda la comunidad, sabiamos dar
una wajta a la achachila, para que haya mas pescado y para que las chhugas se mantengan.
Hace tres o cuatro afios ya no damos esa wajta, casi no se acuerdan nada” (E 18/07/10: 233).

Si bien los rituales comunales no se realizan, algunos ritos y creencias en el interior de la
familia persisten:

Eliana la méas pequefa, jugaba en la cama con Claudia y de pronto se cay6 al suelo,
golpeandose la cabeza. Su mama reacciond y la fue a levantar, se senté en la camay le
empezé a chupar la frente y después escupié al suelo, hecho que se repiti6 tres veces
continuas. (DC 08/09/10: 219- 220)

Alamadre y a la nifia no les averglienza que existan personas ajenas para hacer este llamado
del animo. Si no hace esta practica puede que la nifa se enferme. La madre después de
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hacer esta practica muestra bastante afecto a la nifia.
Entre los ritos medicinales se aprecia las curaciones de enfermedades del lugar:

Me han contado que cuando te caes al rio, los achachilas hacen enfermar. Mi mama es
que sabe preparar con ese barrito (joke en uchumataqu), de donde te has caido al agua,
de ahi sabe sacar, eso me sabe hacer comer y hay que comer para no enfermarse (E
08/09/10: 248).

Con este relato, ademas se evidencia que las practicas de prevencién y cura de la enfermedad
se mantienen en la cotidianidad de las personas. En general, las personas de la comunidad
creen que las deidades del agua castigan por irrumpir en un lugar sagrado o en un lugar
donde no se debe interrumpir el normal desarrollo de la naturaleza del agua. Romper con la
cotidianidad puede también perjudicar a la naturaleza del agua.

También existen rituales destinados a las deidades de los uru-irohitos. Antiguamente estos
ritos eran realizados con mayor frecuencia y por toda la comunidad. Actualmente son pocas
las personas que mantienen practicas, como la de dar gracias a los achachilas (DC 06/08/10:
200). No se aprecia la q'uwa a los achachilas del rio para pedir abundancia de pescado: “toda
la comunidad sabia hacer rituales a todos los achachilas: achachila quta, ch’uwa achachila...
por eso habia pescados y chhuqa, patos y otros animales. Ahora ya no existen esas cosas”
(E 18/07/10: 225- 226).

7. Vestimenta

Antiguamente, en sus balsas de totora, los urus iban semidesnudos, lo que generaba
admiracion y lastima a la vez entre quienes los observaban. Al respecto, Lizarraga (1995:67)
sefala:

verlos antes que amanezca en sus balsas de totora,
casi desnudos y navegar, pescar y meterse tres,
cuatro leguas y mas, por una parte es para dar ;
gracias a Dios, por otra parte se les tiene mucha | o
lastima, porque nosotros caminamos por tierra muy |
arropados, no nos podemos valer de frio y éstos
desnudos en el agua, no lo sienten, o si lo sienten
no sufren.

En esta temporada, los urus visten ropa adquiridaen [ &
el mercado. Antiguamente, la ropa de los urus era
hecha por las mujeres de la comunidad. Estas eran
expertas en trasquilar la oveja, asi como en el hilado
y el tejido: “Tejia de la lana de oveja: aguayos, camas,
iras, tari, chuspas, urkus, una linda pollera para ella
y para mi una ira (waq’a)” (DC 20/07/10: 29, 31). La
vestimenta de los uru-irohitos era distinta a la de los
otros asentamientos urus: del hombre era ira, una
ropa como capa que tiene su luchu, su liwi amarrado
a la cintura y mediante eso se puede conocer que es Vestimenta tipica de los Urus Irohito
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uru; en tanto que la vestimenta de la mujer era un q'ipi, urcku, faja (waka), prendido con p’ichi,
una especie de prendedor, fabricado del hueso del ala del ave de rio (E 18/07/10: 230).

Para las fiestas de la comunidad o de comunidades aledafias, los uru-irohitos se vestian con
ponchos negros para tocar sus instrumentos. “Entonces, la gente ya por el suefio, decian
que se parecia a un muerto. Los aimaras del pueblo de Machaga saben decir que, ustedes
los urus con esa musica saben matar gente” (GF 06/08/10: 263). La ropa, conjuntamente con
otras indumentarias, siempre ha sido llamativa para los ajenos a la comunidad. Hoy, cuando
la gente viste ropa originaria, todavia es llamativo.

Producto de la fusién cultural y la fuerte influencia de lo aimara, se puede observar cambios
en la forma de vestir, especialmente entre los mas jovenes; por ejemplo, Lurdes, una joven
uru-irohita, ya no se pone la pollera; su vestimenta diaria es el buzo. Ella argumenta que la
pollera es incomoda para hacer deporte u otras actividades. Ahora la pollera la usa como
almohada (DC 07/09/10: 216). Los adultos también han cambiado su vestimenta, dejando de
lado la tradicional: “las mujeres que estaban en la reunion vestian polleras pacefias, mantas
y sombreros y algunas estaban con ch’ulos. Los hombres vestian pantalones, chamarras,
chompas y sombreros (DC 17/07/10: 57). Las autoridades, cuando son actos formales, visten
de diferente forma.

Las reuniones de las autoridades originarias, en general, se realizan oficialmente una vez al
mes. Para estos eventos politicos las autoridades visten con su atuendo tradicional. “El mallku,
la maxima autoridad, llevaba un poncho a rayas de color rojo y negro. Llevaba también un tira
de color blanco, ch’ulo y sombrero; su esposa llevaba un gorro” (DC 17/07/10: 57).

La vestimenta de las autoridades de la comunidad era un poncho negro para los hombres
y un aguayo para las mujeres. Posteriormente, después que se afiliaron a la organizacion
originaria de la region y hasta la década de 1990, se ponian ponchos color plomo, conocido
como ugi punchu.

En la actualidad, el Jiliri Mallku utiliza un poncho wayruru; es decir, rojo con rayas negras,
que simboliza el derramamiento de sangre y el luto de los caidos por la masacre de Jesus de
Machaga. Como parte de la indumentaria esta el chicote, remananzo o suri awayo, que es
la principal arma para luchar y castigar. Esto genera respeto en la poblacion. La chalina es
el simbolo para que sigan el buen camino. También lleva tres cruces, que invocan el respeto
a su investidura. Lleva ch’uspa donde generalmente esta la coca para el acullico. Lluch’u, o
gorro con variados colores, generalmente los mismos colores de la wiphala, algunas veces
de un solo color. El lluch’'u cubre sus orejas lo que significa que se debe aguantar todo lo que
escucha como lider nombrado por la comunidad. Lleva también un sombrero negro; su q'ipi,
que es el aguayo negro, matizado con diferentes colores; en él cargan la produccién agricola.
Esta forma de vestir representa a la comunidad. Dentro del 'ipi esta el pequefo tari, donde
se lleva todos los alimentos, como simbolo de produccién de su comunidad. Cada mallku
lleva una wara en el pecho, hecha de un palo llamado chimani (puntal grande y pequefo),
amarrada su escarapela boliviana. Algunos tienen su cabecita en forma redonda o un céndor
de metal. Los mallkus, generalmente, llevan pantalén negro, hecho de bayeta. Por ultimo
estan las abarcas (DI 18/10/10). Antiguamente todos utilizaban abarcas.
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La esposa del mallku es la Jiliri Mallku Tayka. Ella viste montera de color negro, ¢'ipi 0 aguayo
donde estan la comida y otros enseres femeninos. Lleva chompa negra, y en el cuello se le ve
un rosario. Todas llevan una pollera verde, hecha de bayeta. Algunas llevan zapatos y otras
abarcas (DC 18/07/10: 167). La tayka se viste con ropa de autoridad, para acompafar a su
esposo, que también es autoridad comunal.

El Sullka Mallku, o Secretario de Relaciones, se viste como el resto de la poblacion. Solamente
cuando hay fiestas o actividades publicas con la presencia de extrafios se pone poncho y
lluch’'u. No lleva el g'ipi que tiene el Jiliri Mallku, tampoco tiene el chicote. El Qillga Mallku, o
Secretario de Actas, tiene similar vestimenta que el Sullka Mallku (E 18/07/10: 232).

La vestimenta es una forma mas que los pueblos tienen para identificarse y responder a su
contexto y territorio. Con el transcurrir del tiempo y el estrecho relacionamiento con los pueblos
aimaras, la vestimenta de los uru-irohitos ha ido cambiando, con muchas caracteristicas de
la cultura aimara.

8. Flora

La flora de la region esta conformada por pajonales y gramadales. A simple vista, el mismo
terreno, en época de lluvia, es de vegetacion verde, la gran mayoria son pastos de corto
crecimiento. El uso de la flora es importante en diferentes espacios, fundamentalmente para
forraje (alimento) de animales domésticos: ovejas, cerdos y ganado vacuno. En muchos casos,
los pastos grandes, principalmente la totora, se emplea en la fabricaciéon de balsas; algunas
personas realizan cesteria y adornos. Algunas plantas propias de tierra y agua también son
usadas como medicina natural.

La comunidad Irohito cuenta con una vegetacion nativa que se constituye en un recurso
insustituible que viene desde tiempos ancestrales. Los vegetales del Rio Desaguadero,
generalmente, estan destinados a forraje de los animales. Una parte, se utiliza enla construccion
de balsas y viviendas. La gente recuerda que, algunas raices de totora servian como

suplemento alimentario para los
humanos.

El suelo de estos lugares, de
semidesértico a desértico, favorece
a las especies nativas, propias
del lugar. En esta region, las
épocas mas marcadas son la
humeda, de noviembre a marzo;
la época seca, de junio a agosto.
La vegetacion estd constituida
principalmente por especies que
toleran condiciones prolongadas de
sequia y otras especies tolerantes
a concentraciones mas o0 menos
elevadas de sales en los suelos. “Se

Planta acuatica “Lima lima, agosto 2010
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conocen cuatro variedades de totora: la p’uti flotante de bajo crecimiento, la ch’uru totora, de
hojas mas largas, la chil verde, que sirve para forraje y artesanias, y la matara”, que es la
totora mas utilizada en la comunidad (DI 18/10/10).

Entre los vegetales acuaticos también estan: “liwi y pikofii, con esta vegetacion fabricamos
herramientas para cazar en el lago; estas herramientas no contaminan el medio ambiente. Hay
otra planta acuatica el phiri, que también es herramienta natural” (GF 06/08/10: 266). Entre
las plantas que mas se utilizan estan la “Jimachiwa, tuqurlima, sillulima, purima, ghuwasa y
otros mas” (DI 18/08/10).

Los pobladores recuerdan el nombre de la mayor variedad de plantas existentes, las mismas
que son empleadas en la comunidad. A la fecha, estas plantas de totora ya no se utilizan
como antes. Lo unico que se aprecia es su uso como alimento del ganado. En poca escala, la
totora se sigue utilizando para la fabricacion de artesanias.

9. Fauna silvestre

La caracteristica circumlacustre de SR
la zona hace que la fauna esté muy §

relacionada con el entorno bidtico
del Rio Desaguadero, clasificandose
en aves, anfibios y peces, que son

como la alimentacién, la medicina [
tradicional, la comercializacion, la J##s=
prediccion de eventos climaticos |
y antiguamente también en la
vestimenta (Sistema Social Qhas-
Qut- Suii, Urus Irohito, s/f).

Segun Velasco (2005) en la region
alto andina se conoce unavariedad de
aves silvestres y plantas acuaticas. Al
respecto, los comunarios indican que
existen alrededor de 32 variedades
de aves: “yo les explico a mis hijos
en uchumataqu los nombres de las
diferentes aves: wisla, ajuya, qalpu,
ch’'urafia, asi sucesivamente” (GO
18/07/10: 4).

La presencia de las aves genera un
seguimiento permanente por parte |
de la comunidad. Las aves son |
conocidas por su nombre nativo. En
el rio se encuentra una variedad de
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aves, como ser: tiki tiki, chhuga, pariwana, pana, paratulula, churafia, surunk’itu, wallat’a, q'ifiu
g’ia, miji Bolivar y muchas mas. Todas las aves son potencialmente vistas como ponedoras de
huevo. Todos los huevos son recogidos para la alimentacion.

Ya que el viento estaba calmado, empezamos a adentrarnos en los totorales mas
cercanos y encontramos tres huevos de chhuga, que se encontraban en un nido hecho
de una planta llamada lima, con un poco de plumas. Recogimos los huevos y seguimos
buscando mas. Ivo indica que todo huevo se recogera, sélo que no tiene que estar con
pollitos. (DC 20/07-10: 172)

El nifio reconoce el estado del huevo. Si esta en proceso de incubacion, no se recoge; el calor
del huevo determina si esta en proceso de incubacién o no.

Otros animales de importancia para la comunidad son los peces. Investigaciones realizadas
en esta region (Terrazas 2006) sefialan que la variedad de peces nativos de Irohito esta
conformada por ispis y k'arachis, del género orestias; y en muy baja cantidad los suchis,
cientificamente conocido comotrichomycterus. Los ispis y k’arachis corren el riesgo de
extinguirse, razén por la que se los cataloga como especies endémicas del altiplano. La
variedad de fauna acuatica también incluye dos especies introducidas: el pejerrey (basilichthys
bonariensis) y la trucha (oncorhynchus mykiss), peces que se encuentran en poca cantidad
en estos ultimos anos. Los comunarios confirman la existencia de peces: “Teniamos distintos
recursos naturales, habia pescado k'arachi, chhuqga, miji, pariwana pescabamos; el rio
también rebalsaba. Siempre habia muchos peces en el lago” (GF 06/08/10: 270).

Los anfibios también forman parte de la fauna de laregion. Al ser sensibles a las perturbaciones,
son buenos indicadores de los cambios climaticos; en tanto que los reptiles del Altiplano
tienen sus poblaciones distribuidas en pequefios manchones sensibles también a los cambios
medioambientales. Para fines de prediccion climatica los anfibios son los mas considerados
ya que indican la situacion climatica.

Es frecuente el uso de anfibios con fines medicinales, utilizandose mas a las lagartijas; de
ellas se utiliza la sangre que es empleada en infecciones oculares. El jararanqu, parecido a
lagartija, es empleado en parches externos al cuerpo, sirve para curar los golpes, torceduras
e incluso fracturas. También se utiliza la culebra, también para curar de lesiones fisicas
empleado en forma de parche. Otras especies son utilizadas para rituales y uso comercial
(taxidermia), como los sapos (Watchel 1991).

10. Plantas y animales medicinales

Los uru-irohitos no cuentan con un centro de salud en la comunidad. Todos los comunarios
recurren a la medicina tradicional. Con los productos de la zona previenen y curan la mayor
parte de las dolencias. Plumas, sangre o carne de algunos animales del Rio Desaguadero son
medicinales. Las plantas del rio como la lima, algas y otras, se utilizaban en la preparacion de
mates medicinales (DC 20/07/10: 29) (DC 19/07/10: 171).

Existe una variedad de plantas que contribuyen a curar las enfermedades de los comunarios,
como la purima, que se utilizada para curar resfriados: “hay que fajarse y permanecer asi toda
la noche para que te cure” (DI 18/10/10). Esta también la chachaquma, que se toma en mate
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para el dolor de estémago (DC 05/08/10:97).

El aprovechamiento de los recursos naturales responde a las practicas culturales que forman
parte de la cosmovision uru. Aseguran que estas plantas son curativas, por ejemplo: “La
planta acuatica de los urus, que es el banano de los urus, sirve para curar el q'utu (bocio),
que esta comprobado cientificamente. La gente de los valles u otros lugares que tienen bocio
llegan hasta Irohito para recoger el banano y se lo llevan (GF 06/08/10: 267). “Toda la gente
recurre al chachaquma, que es para curar el dolor de estdmago” (DC 05/08/10: 95). Si bien se
consume en mates, algunos también lo utilizan como cataplasma o friccion sobre el estomago.

Por el valor nutritivo y por las bondades, “hay una planta muy medicinal consumida por las
aves, que es el chisawa en uchumataqu o el miji en aimara. Las aves que comen esta
planta medicinal también presentan efectos medicinales, como el caso del gifiu-qgifiu. Esta
ave es importante para curarse, para los ataques, para los mareos, dolor de cabeza o para
los epilépticos. Ese animal es buscado por todas partes y es gran medicina de nosotros y es
con la sangre de este animal es para curar” (GF 06/08/10: 269). En relacion a los urus de otros
territorios, esta planta también es considerada curativa (Kopp y Diez 2009).

También se vio en el rio a dos especies de aves: la chhuqa, que se utiliza para curar los
ataques y convulsiones al beber su sangre, como también para el consumo diario, y las
plumas que sirven para adornar la cabeza en fiestas de la comunidad. La otra especie
gue vimos fue el panirtulula (pato rojo o café en uchumataqu) que se lo usa de manera
curativa para el dolor de cabeza, preparando en una olla de barro y haciendo hervir sus
plumas. Luego se mezcla con vino en un vaso de vidrio y se toma antes de dormir. (DC
18/07/10: 166)

El conocimiento tradicional que tienen los urus sobre las plantas medicinales, contiene
elementos esenciales e importantes con los que pudieron sobrevivir durante mucho tiempo.
Las enfermedades son enfrentadas con la medicina que conocen desde siempre. En muchos
casos, por la falta de practica en el uso de la medicina tradicional, recurren a la posta sanitaria
que esta en la comunidad vecina, a diez kildmetros aproximadamente.

11. Herramientas de uso cotidiano

Antiguamente, los instrumentos que se
utilizaban en la caza y pesca aun se
mantienen en la comunidad y se utilizan pero
escasamente; por ejemplo, las redes antes se
hacian de hilo de llama, siendo muy delgado
y fino, pero en la actualidad las redes son
compradas ya que se producen mas rapido,
son resistentes y duraderas (DC 20/07/10: 29).
Otras herramientas utilizadas para la pesca |
son: kana, asakaku, tumikaku, llakafiamaja,
balsas, botes, loquena; en tanto que para la
caza se utiliza: llika, llipi, liwi, maxa o phiri, farol

para la caza nocturna, flecha, zipita o trampa Herramienta antigua para golpear aves silvestres,
en el museo de la comunidad, agosto 2010
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(DI 18/10/10).Cuando van a cazar, se van en grupo y cazan unas 50 o mas aves; de esta
cantidad se reparten por igual, algunos llevan para la familia, otros para vender y también se
manda al internado para los chicos” (Yolanda Inta, conversacion informal, agosto 2010).

Las herramientas ya mencionadas son utilizadas en la caza y pesca que realizan a diario.
“Ciriaco, nos mostro algunos instrumentos con que tesaban y cortaban la totora antiguamente
y también en la actualidad ya que se estaba construyendo una balsa” (DC 04/08/10: 194).

Cazamos con llika, amurallamos a la chhuga como un corral, luego arreamos y entra
la chhuga y después las agarramos. A veces, cuando necesitamos carne para comer,
vamos en bote con tres personas o dos; uno rema con el palo y si ya esta seco el agua,
hasta por aqui nomas, entonces con pie luego pescamos a carrera nomas a las chhugas.
A veces con flecha también, piedras recogemos o a veces hacemos bolas de arcilla y
con eso matamos. A los peces pescamos con red, colocamos al agua y luego esperamos
para sacar mafiana, luego sube, a veces no también. Otra forma de pescar es llevar
red huaynakaremos; eso quiere decir, llevamos o colocamos la red en el agua y luego
amarramos al bote y luego jalamos grave, hasta donde queramos jalamos, luego sube”.
(E 08/09/10: 257)

Actualmente, se usa una herramienta imprescindible para el bote, pero que no corresponde a
los de uso y fabricacion tradicional, es la loquena. Se trata de dos palos largos que sirven para
remar; incluso, si la marea esta baja no es necesario remar, ya que con la loquena se puede
llegar a donde quiera (DC 20/07/10: 173) (DC 04/08/10: 195).

12. Tradicion oral

La tradicion oral es importante y
necesaria. Es una forma de trasmitir y

e identidad de una comunidad, porf
medio de relatos, leyendas, mitos,
cuentos y otros.

forman parte de la tradicion oral de -
este pueblo: ;

Los urus estuvieron por los riosf
lacustres, costa del océano;
estuvieron por todo lado. Fueron los |8
primeros habitantes en el mundo.
Perseguidos por otras culturas, [N R, ;
quedandose en las islas flotantes Feria de aguallamaya, Julio 2010
para que invasores no pudieran

torturarlos y siguen luchando sacando a flote sus costumbres, tradiciones, rituales,
manteniendo su identidad tanto los irohitos muratos, chipayas y en el norte de Chuiquito
esta Chulluni. (DC 06/08/10: 200)

Gracias a la transmisién oral aun se conoce de los ritos practicados por los abuelos para que
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haya abundancia de peces, aves y tengan buena produccién (DC 18/07/10: 166). Recuerdan
también las vestimentas propias de su comunidad. “Antes los abuelos se vestian, las mujeres
de urku y los hombres de kawa; antes los abuelos utilizaban sus vestimentas (E 18/07/10:
224).

La tradicion ha permitido también construir la historia de la comunidad:

Sus hermanos de mi mama le contaron que habia sequias y los abuelos se fueron hacia
Guaqui. Después de unos cuantos meses, cuando paso la lluvia, volvieron a este lado
para seguir con la caza y la pesca que sabian hacer para vivir y asi vivir juntos. Se
ayudaban entre si y trabajaban juntos. (DC 20/07/10: 31)

Las migraciones se conocen por la tradicion oral que permite también identificar las causas
de algunas dificultades que afectan a la vida del pueblo. Se conoce que migraron debido a las
sequias y la carestia de alimentos, razén por la cual algunas familias se fueron a vivir a otros
lugares en forma definitiva y otras familias tuvieron a sus hijos en comunidades aledafias.

Una fuente vital de la tradicion oral en las comunidades, principalmente en lIrohito, son
los ancianos. Ellos pueden considerarse como “bibliotecas andantes”. Narran todas las
costumbres, tradiciones, historias, relatos y otros aspectos que hacen a la identidad de su
cultura: “Los abuelos dicen que no deben olvidar sus actividades como tejer, hilar, construir la
balsa, la red, hacer la musica y las ceremonias”. (GO 18/07/10: 5)

Como en toda cultura, los uru-irohitos han mantenido sus caracteristicas propias,
fundamentalmente a través de la transmision de conocimientos de las personas mayores hacia
los hijos. Gran parte de los elementos de la cultura ancestral, como las ghuyas, vestimenta,
caza-pesca y otras se mantienen por motivos turisticos.
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La organizacion politica de los uru-irohitos tiene rasgos propios que la diferencian de otras de
la region. Los urus tienen también una organizacion de nivel nacional.

A nivel politico-administrativo los uru-irohitos dependen de la organizacion de su region. La
gente de los alrededores los identifica como urus y los urus conocen a las otras personas del
entorno como aimaras.

Los uru-irohitos se organizan con base en lo que definen como Qhas Qut Sufi, una:

politica que ensefia a ser solidarios con todos los pueblos originarios del mundo, que por
el camino pacifico o de lucha justa reivindican su derecho a ser conservador, hombres
libres, ser parte de una nacién originaria que lucha por su emancipacion frente a un
sistema capitalista opresor que busca seguir oprimiendo a nuestros hermanos, frente a
un modelo individualista de libre competencia de violaciéon de los derechos humanos, de
manipulacion, de engafio de nepotismo, de robo, de trafico de influencia, de transfugio
y otros males sociales de este sistema. El pensar y actuar de nuestra politica es el
bien comunal del pueblo (libertad, justicia, identidad, educacion, salud, produccién y
organizacion originaria). Esto quiere decir que somos defensores de la organizacion del
mundo. La organizacion debe estar siempre a favor de todos los originarios, a favor de
los nifios hambrientos, ancianos, enfermos, de los huérfanos, o sea de los mas pobres.
Todo en la organizacion debe atender esas necesidades. (Sistema Social Qhas Qut Suii,
Urus Irohito, s/f).

“El Estado de hoy, representado en las Alcaldias,
gobernacion y otras instituciones que existen en la region
nombra y/o hace elegir autoridades para que sean el
portavoz oficial, desde esas instancias se formalizan,
operativizan practicas legales, creando partidos politicos,
implantando una educacién diferente a la forma de
vida, la mayoria importada que no fortaleza los valores
morales locales” (Ibid.). Segun la gente de la comunidad
las politicas de todos los tiempos han ido en contra y
condicionan sus costumbres ancestrales.

Florentino Velasco, Sullka Mallku, Para los urus, es dificil seguir viviendo con dos formas
RobertoTicona, Jiliri Mallku, Julio 2010 4e oder, |a propia y la ajena: “somos respetuosos, pero
luchamos por mantener lo genuino, lo ancestral, lo sano, lo mejor de nuestro pueblo milenario.
También sentimos que estamos obligados a la solidaridad activa con otras naciones originarias
que luchan al igual que nosotros por su derecho a la autodeterminacién” (Ibid.).

1. Los sistemas complementarios de autoridad

Ala cabeza de la comunidad Irohito esta el Jiliri Mallku, seguido por el Sullka Mallku o secretario
de relaciones y, por ultimo, el Qillga Mallku o secretario de actas. Estas tres personas cumplen
sus funciones por el lapso de un afio (E 18/07/10: 233).

El cambio de autoridades se realiza el dia de Afio Nuevo. Las autoridades entrantes asumen
su cargo en esta fiesta. Estas autoridades son nombradas el 21 de junio de cada afio y
asumen sus responsabilidades a comienzos del siguiente afo.
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Un ex dirigente indica que el afio 1989, cuando él estaba como autoridad, se elaboré una
lista con todos los miembros de la comunidad. Con base en esa lista, se definié quiénes
serian las autoridades. A esa fecha, quedaron definidas las personas que asumirian el cargo
de autoridad cada afo hasta el 2014. Ese ano volverian a reunirse y elaborarian otra lista,
tomando en cuenta a todas las personas que actualmente viven en la comunidad, incluidos
los jovenes (E 18/07/10: 231).

Se nombra y posesiona a las autoridades en diferentes fechas para darles tiempo para que
se preparen. Cuando la persona elegida asume su cargo tiene que dejar de lado su trabajo,
pues tiene que estar en la comunidad, asumiendo la responsabilidad y las necesidades de
la comunidad. Es importante resaltar que la maxima autoridad es asumida en pareja; el
cargo de la mujer también es importante para el desarrollo de las actividades comunales,
fundamentalmente en la toma de decisiones y la representaciéon comunal.

En la comunidad se tiene las siguientes autoridades:

Cuadro 5: Autoridades de la comunidad. Agosto 2010.

Cargo Persona
Jiliri Mallku Roberto Ticona
Mallku Tayka Serpia Callisaya
Sullka Mallku Florentino Velasco
Sullka Mallku Tayka Rafaela Ticona
Qillga Mallku Lorenzo Inda
Qillga Mallku Tayka Justina Quispe
Junta escolar Gualberto Inta Tarqui
Sabina Chasqui
Roberto Ticona
Representante al Consejo Educativo Urus Ciriaco Inda
Responsable de Turismo Ciriaco Inda

Los tres representantes principales Jiliri Mallku, Sullka Mallku y Qillga Mallku son los que
asisten a las reuniones de la comunidad y a otras fuera de ella. El que mas asiste a eventos
politicos de la region es el Jiliri Mallku, acompafiado de la Mallku Tayka. Ellos representan a
la comunidad en todos los actos. Su presencia en todo evento es obligatoria.

Las autoridades en Irohito tienen varios roles; por un lado, son quienes convocan y presiden
las reuniones de caracter deliberativo y resolutivo. Asi, por ejemplo, en la reunion que
observamos los comunarios iban llegando porque se habia programado una reunion para
decidir qué pasaria con Matias (un investigador aleman), para ver si se le daba el permiso
para que trabajara en la comunidad con su tema de investigacion (DC 21/07/10: 73).

También tienen el deber de reflexionar y recomendar a los comunarios respecto a sus actitudes
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y comportamientos. El Jiliri Mallku de la comunidad, don Roberto Ticona, da recomendaciones
a los alumnos sobre el aprendizaje y la disciplina, sobre prestar atencién a las ensefianzas del
profesor (GO 23/08/10: 52).

También tienen el deber de recuperar y fortalecer su cultura: “en el afio 1993 fui Mallku a los
22 anos. Ahi rescaté muchas cosas de nuestra cultura. Tuvimos el primer encuentro de todos
los urus en Ayparavi en el departamento de Oruro” (GO 18/07/10: 7).

Deben ademas participar en actos protocolares. En una ocasion, “vino un profesor a llamar al
Jiliri Mallku y su esposa para que asistan a un almuerzo que se realizé dentro la escuela con
las autoridades de las tres comunidades presentes, como ser: Jancohaqui Tana, Jancohaqui
Abajo y Urus Irohito (DC 02/08/10: 185).

Finalmente, representan a la comunidad ante instituciones publicas y privadas:

Hubo una visita alrededor de las 10:30; era el jefe distrital de educacion, diciendo que
tenia que firmar algo el Jiliri Mallku. Llamaron a Roxana, su hija, y mandaron a llamarlo.
Se perdié unos 15 minutos. En vez del Jiliri Mallku, vino su esposa en su representacion,
ya que él no pudo venir. (DC 03/08/10: 191)

A las autoridades de nivel comunitario ya identificadas, se afaden otras de nivel
pancomunitario o “nacional-uru”. Los uru-muratos, uru-chipayas y uru-irohitos han conformado
una organizacion denominada “Nacion Originaria Uru”, compuesta por representantes de las
siete comunidades o ayllus que la conforman, desde Lichichutu hasta Llapallapani-Huaycha
y Calzarvinto. Los cargos de la directiva de esta organizacién se rotan entre estos grupos.

Cuadro 6: Autoridades de la Nacion Uru Agosto 2010

Nombre originario Cargo sindical
Jiliri Quta Puchu presidente
Jiliri Inti Kuru vicepresidente
Jiliri Pirpiri secretario
Jiliri Quta Mallku secretario de recursos naturales pastor de flamencos

diliri Chullpa Puchu secretario de hacienda
Jiliri Ititi Waskatata Vocal 1
Jiliri Kuru Vocal 2

Jiliri Chucana secretario de relaciones

La autoridades se eligen anualmente, concentrandose para el efecto en Llapallapani,
comunidad que se encuentra en territorio uru (http://www.amazonia.bo/uru.php. Consulta

15/10/2010).

Adicional o complementariamente a lo sefialado, las autoridades originarias de lrohito
comparten el sistema de organizacion aimara, siendo participes del cabildo de las nueve
marcas, y de reuniones en las que se discuten distintos aspectos sociales y politicos.

Como se ha sefialado, la reunion de todas las comunidades aimaras es el cabildo. En toda la
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region hay dos cabildos. Los urus dependen de la Marca de Ayllus y Comunidades Originarias
de Jesus de Machaga (MACOJMA). Sus reuniones se realizan el ultimo sabado de cada
mes, en el pueblo matriz, Jesus de Machaga, a la cabeza del Jach’a Mallku junto a su jach’a
Mallku Tayka y sus seguidores, Sullka Jacha Mallku y el Qillga Mallku (RV 19/07/10: 21). Por
otra parte, todos los mallkus elegidos son autoridades principales en las comunidades. Estas
autoridades son responsables no soélo en las comunidades, sino también en el cabildo.

La estructura organizativa de las nueve marcas es la siguiente:

Cuadro 7: Autoridades por cargo y sexo

Cargos
Varon Mujer
Jach’a Mallku Jach’a Mallku Tayka
Sullka Jach’a Mallku | Sullka Jach’a Mallku Tayka
Qillga Mallku Qillga Mallku Tayka
Waquicha Mallku Waquicha Mallku Tayka

El Jach’a Mallku y la Jach’a Mallku Tayka son las primeras autoridades, representando a los
hombres y mujeres en general. También son las autoridades de todas las comunidades y
autoridades originarias del cabildo. Este cargo es rotativo; para ello, primeramente se nombra
un representante por comunidad y/o zona; por ejemplo, si una zona tiene tres comunidades
entonces hay tres personas escogidas. De esas tres personas se escoge a una sola persona
que llegara a ser el Jach’a Mallku.

De acuerdo a los usos y costumbres de la region, la eleccion de la maxima autoridad se
realiza el 21 de junio de cada afo, en homenaje al Willka Kuti o cambio del Sol. Ese dia se
realiza un congreso en la comunidad Qhunghu Liki-liki de la zona Huancané.

Para este congreso, cada comunidad
lleva el nombre de una persona. Este
nombre es escogido en los cabildos
comunales. Con todos los nombres
propuestos, se hace una eleccion.
Los que tienen mayor voto son las
autoridades del cabildo y de las
comunidades. Se nombra el Jach’a
Mallku, la Jach’a Mallku Tayka, el
Jiliri Mallku, la Jiliri Mallku Tayka y
los Mallkus originarios de las zonas.
Después de haber sido nombradas, las
nuevas autoridades elegidas asumen
el cargo el 1° de enero del siguiente
Autoridades originarias, en desfile de 6 de agosto 2010 afio.
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Histéricamente, la regién de Machaqa esta dividida en dos partes: Arax Suxta y Mangha Suxta.
La parte de Arax Suxta son las comunidades que se encuentran en la parte alta, conocidos
como los de arriba, que seria desde la frontera de Viacha y Pacajes hasta la provincia
Ingavi. En la parte de Mangha Suxta, estan las comunidades desde Jesus de Machaca, Rio
Desaguadero, hasta la frontera con San Andrés de Machaca” (RV 19/07/10: 20). El afio 2010
el Jach’a Mallku fue del sector de arriba de Qhunghu Lliki-liki. (DC 18/07/10: 12).

A nivel comunal, la primera autoridad es el Jiliri Mallku, acompafado por la Jiliri Mallku Tayka.
También estan los Mallkus Originarios, con sus respectivas compafieras denominadas Mallku
Taykas Originarias. Estas autoridades son nombradas por las bases de la comunidad o por
los ayllus. En las comunidades es una obligacion asumir el cargo de autoridad. La duracion de
este cargo es de un ano: inicia el 1 de enero y concluye el 31 de diciembre. Las autoridades se
responsabilizan de todas las actividades de la comunidad y deben ser personas responsables
y capaces de dirigir el cabildo durante la gestion que les toca ejercer. Una cualidad que
valoran mucho es la honradez (RV 19/07/10: 20).

La comunidad Irohito, que sdlo tiene un territorio, cuenta sélo con un Jiliri Mallku. (DC 18/07/10:
12). El Mallku siempre deben andar junto a su Mallku Tayka; este mandato esta escrito en sus
estatutos (DC 18/07/10: 13).

En las reuniones, dependiendo del tema a abordar, participa el alcalde de la comunidad;
por ejemplo, para conversar sobre el Plan Operativo Anual (POA) y todos los temas que
conciernen a la Alcaldia de Machaqa. En estas reuniones se tocan todos los temas que
conciernen a las comunidades (RV 19/07/10: 22).

2. El cabildo de las nueve markas

El Cabildo de las Nueve Markas es la reuniéon de todos los Jiliri Mallkus y Mallku Taykas, a
la cabeza del Jach’a Mallku. La participacion en el cabildo es masiva. La inasistencia de una
autoridad tiene sancidn pecuniaria; esto obliga a que las autoridades participen activamente
(DC 18/07/10: 12). Las bases, al conocer la actividad de los cabildos, hacen seguimiento a
sus autoridades.

El Cabildo es el espacio de deliberaciéon y decisién de las autoridades representantes de
las comunidades: “luego, en la reunion, todos los mallkus, en un largo debate, se ponen
de acuerdo para recibir e invitar a la comision de la prefectura (GO 25/07/10: 34). En esta
reunion (cabildo) también se decide la elaboracion del POA para la regién, los proyectos que
se realizaran y que requieren de inversion.

En estos eventos, cuando es necesario, participan instancias gubernamentales y no
gubernamentales, donde se analizan politicas de Estado, especialmente aquellas que afectan
a los pueblos originarios: “Se inicid con el registro de nueve municipios, en presencia de
las autoridades del Viceministerio de Autonomias indigenas. También estaban presentes los
técnicos del Viceministerio de Tierras (DC 20/08/10: 22).

En el Cabildo de las Nueve Markas, segun la situacién politica del momento, se puede contar
con la presencia de autoridades publicas. En muchos casos, también se hacen presentes
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personas de instituciones no gubernamentales.

3. Las bases, pilar fundamental de las autoridades

El censo de Poblacion y Vivienda del 2001 identifica mas de 107 personas en la comunidad
Irohito (PDM 2009). Segun los datos de la misma comunidad, existen 38 familias.

La afiliacion a la comunidad implica presencia en la comunidad, participacion en las reuniones,
aportes en trabajos comunales, sembrar la tierra, realizar actividades de caza, pesca y todo lo
que significa vivir en territorio uru-irohito. Cuando un afiliado no puede asistir a las reuniones

comunales, envia un representante.

Cuadro No 8.Afiliados de la comunidad de Irohito

Participantes Cargo Representa a
Roberto Ticona Quispe Jiliri Mallku
Serapia Callisaya Jiliri Mallku Tayka
Florentino Velasco Sullka Mallku

Sabina Calle

Gualberto Inta Tarqui

Pedro Inta*

Cornelia Velasquez*

Bernacio Ticona (yerno)

Isidro Vila Yujra*

Teodoro Vila Salnas*

Teodoro Vila Salinas

Nicolas Salinas*

Nicolas Salinas

Juana Vila*

Asite de oyente

Silvia Inta

Nicolas Alaru

Catalina Inta*

German Colque

Flora Inta

Mario Inta

Ciriaco Inta Colque

Rosendo Inda

Clotilde Tarqui*

Dionisia Inda*

Por ella y Hermano

Geronimo Inta (hermano)

Andrea Callisaya*

Damaso Inda

Catalina Inta*

Compro terreno de Agapito

* Persona de la tercera edad. Julio 2010.

Del total de 20 personas que participan en la reunion, 11 son mujeres; es decir, mas del 50%.
Algunas representan a las personas ausentes; generalmente las mujeres cumplen el rol de
representar al afiliado. No importa la edad o la condicion social, lo importante es que el afiliado
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esté representado en las reuniones comunales.

Las autoridades politicas, originarias y educativas estan presentes en los actos civicos de la
region, como en el gran desfile del Dia de las Naciones Originarias, y recuerdan la fundacion
de la escuela indigena de Warisata (GO 02/08/10: 38) (DC 02/08/10: 14).

Para cualquier actividad, civica, publica u otra es imprescindible contar con la autoridad
maxima como instancia de representacion comunal. Esta autoridad se encarga de hacer
seguimiento a todas las actividades. Para que la autoridad cumpla su rol, es imprescindible
contar con la participacion de las bases.

El Mallku es quien convoca a las reuniones, y quien, en representacion de la comunidad,
velando por sus intereses, verifica el estado y calidad de las obras que realizan las instituciones
en la region:

Nos trasladamos toda la base de la comunidad Irohito, junto con nuestro Jiliri Mallku y
Jiliri Mallku Tayka, con el objetivo de inspeccionar el camino de Qhasa-Aguallamaya.
El gobernador llegé a horas 10:30 al cantén de Aguallamaya, acompafiado de sus
seguidores y su banda, acompafado de los alcaldes municipales de ambas jurisdicciones
(GO 31/07/10: 37).

Los comunarios de Irohito participan de diferentes actividades con los aimaras, porque la
mayor parte de actividades se desarrollan en territorio aimara. Para poder asistir a estos
eventos necesitan de una organizacion y union por parte de las bases en general, como
también de las autoridades.
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1. La economia comunitaria

Conforme a su autodenominacion de hombres del agua, la alimentacion de los urus giraba
siempre en torno a la flora y fauna que les brindaba el Rio Desaguadero.

La caza, pesca y recoleccion de
huevos, aun siguen siendo la base
de la alimentacién de los uru-
irohitos, como lo ha sido durante
toda su existencia. Asi lo confirma la
memoria colectiva de los comunarios
que habitan parte de la ladera este
del Rio Desaguadero (DC 20/07-
10:30).

Si bien las ultimas décadas esta
region ha sufrido una terrible sequia,
que a su vez ha provocado una
intensa migracion de los comunarios,
Chhogas muertas, despues de la caza, estas son aun las principales
familia de Mario Inta, agosto 2010 actividades econémicas de los urus.

Ellas forman parte de su cultura, su forma de vida y de su existencia.

A través de estas especies nativas del lago, nosotros los Qhas Sufiis Urus, mantenemos
a nuestras familias para su alimentacion, vestimenta, salud, educacién, musica y folklore,
en los diferentes eventos que participamos con nuestra musica; donde ademas estuvimos
presentes con nuestras balsas de totora (Lorenzo Inda 2006:61).

Los urus cazan todo tipo de aves acuaticas silvestres del lago. Estas aves sirven para la
alimentacion pero también para la curacion de algunas enfermedades.

La caza, pesca y recoleccion de huevos tienen lugar en la época posterior a las lluvias; es
decir, en los primeros tres meses del afio. Esta provision es temporal e insuficiente ya que las
familias urus son numerosas.

En épocas pasadas, la economia de los urus estaba basada en la caza, pesca y recoleccion
de huevos: “Antes, solamente el lago era la riqueza de los urus. Huevos en cualquier cantidad.
Mauris, suchas, asi vivieron, nada mas (GF 06/08/10: 273).

Sin embargo, la sequia del Rio Desaguadero, principal fuente de sustento de los urus, afecta
no solo a la base de la alimentacién de la “gente de agua”, sino que en los Ultimos anos ha
reforzado la migraciéon de su gente a las ciudades, especialmente a la ciudad de La Paz:
“Seca el rio, empieza a llover, ya se forma como laguna pero los peces rapido desarrollan
pejerreyes, karachis. Este afio no ha llegado. El rio esta bajando” (GF 06/08/10: 273).

En los ultimos afos se ha incrementado la carencia de alimentos y los comunarios reconocen
esta situacion critica: “Ahora, ¢por qué no hay pescado? Es muy importante eso, ese era
nuestro trabajo. Hoy en dia ya no vemos. A veces se ve como un suefio el pescado” (GF
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06/08/10: 261).

Las actividades de caza, pesca y recoleccion de huevos ya no son exclusividad de este
pueblo. Aimaras de comunidades circundantes se dedican también a su explotacion, lo que
ocasiona desabastecimiento y una masiva depredacion de los peces. Lorenzo Inda indica
que “En las mafianas los botes estan como gaviotas, por aca y por aca, no le dejan crecer. La
gente no respeta y dice que no hay pescado que se ha terminado. Antes habia boga, kesi, el
mejor pescado. Se acab¢” (GF 06/08/10: 273). La depredacion ha llegado a extinguir algunas
especies, Lorenzo Inda también menciona que ha desaparecido el kesi, especie del lago que
tenia mucha carne (GF 06/08/10: 273).

Laescasezy la carencia de productos
en la zona ha sido el principal factor
para la desaparicion de la comunidad
y la cultura uru: “La economia es muy
importante en esta vida. Sobre todo,
para el pueblo uru, Sin economia no
podemos vivir, no podemos tener voz,
no podemos hacer nada; antes habia
buenos recursos naturales como la §
flora y la fauna (GF 06/08/10: 271).

Para poder subsistir en los ultimos
diez afios, los Qas Qut Sufi han
introducido la agricultura y la
ganaderia a su economia tradicional. De este modo se puede ver que las actividades que
formaban parte de la cultura de los urus van siendo gradualmente desplazadas por practicas
propias de los aimaras, como una estrategia para resistir la sequia y la falta de alimentos
en la comunidad: “Hacemos nuestras chacritas pequefias, con eso nomas pues, y cazamos
pescadito, asi, chhugas. Ahora ya no hay ni chhuqa ni pescado, pescado es lo que mas que
no hay” (E 05/08/10: 132).

Durante la época seca, comprendida entre los meses de junio hasta final de afio, el ganado
ovino se constituye en la base de la alimentacion de los uru-irohitos: “nos criamos unas
cuantas ovejitas, carneamos, eso comemos, pescado compramos nomas ya. Tristes vivimos
en aqui” (E 05/08/10: 141).

También se han introducido el ganado vacuno y el ganado porcino: “tenemos algunas vaquitas,
chanchitos, eso nos salva. Hay que dar forraje, totora, lima, algas, hacer tomar agua, todo
eso” (GF 06/08/10: 273).

Si bien la ganaderia sirve para garantizar la alimentacién, los uru-irohitos deben enfrentarse
a la escasez de alimento para el ganado. Generalmente, las vacas y los chanchos son
alimentados con plantas extraidas del Rio Desaguadero. Cuando hay poca agua también
se los alimenta con cebada. Los comunarios guardan en pilones cebada en versa o seca,
para la época de escasez; en cambio las ovejas son llevadas hasta otras zonas préximas
donde pueda haber algo de pasto: “yo apenas estoy vendiendo en aqui, por eso no tengo
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hartos animalitos, llachu no hay pues, si no puedo tener harto vacas, ovejas puedo tener” (E
05/08/10: 142).

De esta manera, la actividad pecuaria se ha convertido en una fuente de ingresos econémicos
y no solamente de sustento: “nos cuidamos animalitos para mantenernos, nos vendemos asi
con eso nos compramos para mantencion de nuestros hijos” (E 05/08/10: 133). Generalmente,
son las mujeres las que salen a pastear las ovejas (DC 05/08/10: 96). Los corrales son
generalmente hechos de adobe con techado para las ovejas y chanchos, en cambio las vacas
siempre estan en los alrededores de la casa, al aire libre.

De acuerdo a Rojas (1997:431), los uru-irohitos no
tienen antecedentes de ser personas dedicadas
a la agricultura, pero al igual que muchas otras
comunidades de Jesus de Machaca, han optado
por sembrar cebada y qafiawa para mitigar la
escasez de alimentos (DC 08/09/10: 111). A la
escasez de alimentos se suma el efecto del clima.
Cuando llega la época de la helada, por ejemplo,
los comunarios se guian con los ’illu jamachiq
(insecto que habita en el rio) para saber cuan fria
sera la época y asi ver si habra buena produccion
de alimentos o cuanto tiempo durara la helada.
En prevision, la gente se provee de los alimentos
necesarios antes de que llegue esta época. Por ello, empiezan a acumular la cebada en
pilones, seleccionan lo que sera para el consumo interno, para los animales y la parte que
estara destinada como semilla para la proxima siembra.

Pelado de cebada, agosto 2010

En la comunidad normalmente no se comercializa el producto de la siembra. Pero, algunas
personas que no viven en la comunidad pero que producen cebada la venden a otros
comunarios de la misma comunidad. El sistema de venta incluye el recojo de la cebada que
se quiera adquirir y el pago por la misma; el costo por pilén puede bordear los 700 bolivianos
(DC 04/08/10:94).

Debido al tipo de suelo que presenta la region es dificil poder activar la agricultura y tener
variedad de productos pues este suelo sélo ha podido satisfacer la produccion de cebada. Asi
comenta Clotilde: “No hay caso de sembrar (mucho), cebadita nomas un poco” (E 05/08/10:
149).

En este contexto, la escuela de Irohito, en el mes de agosto, junto a los nifios en edad escolar
y como aporte a la economia comunal, siembra lechuga en sus instalaciones (DC 09/09/10:
114).

Esta no es la primera experiencia; afios atras se habia establecido un pequefio terreno para
un invernadero de tomates y lechugas, pero meses mas tarde desaparecié porque genero
problemas con relacion a la reparticion y las obligaciones con las que debian cumplir los
comunarios con el invernadero: “Tomates hemos sacado el primer afio; pucha problemas
habia, nos turnabamos para regar, algunos no regaban y quieren recoger también” (E
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05/08/10: 149).

Los terrenos que poseen los comunarios son tierras comunitarias. En las listas de afiliacion
de la comunidad, dichos terrenos estan a nombre de los padres y el hijo mayor. El acceso
a la tierra generalmente es por herencia. La dotacion de los terrenos cumple la funcién de
reconocimiento, representa la via de poder simbdlico de acceso a la representacion como
autoridad. A la fecha solo se sabe de una persona que ha comprado un terreno; la compra
es con moneda extranjera. Cada familia posee una cantidad de parcelas, generalmente
proximas a la vivienda familiar; las parcelas son pequefias y los suelos son aridos, casi todo
el afo, pues no hay agua para riego en toda la zona. Paraddjicamente, teniendo el rio a lado,
no lo utilizan para riego. Quizas eso se explica porque el manejo de tierras para siembras
no es parte de la cultura de sobrevivencia de los uru-irohito. Aunque se ve, a nivel laboral, la
experiencia en cavado de pozos y el uso de bombas para riego, en su practica econdémica no
lo realizan.

La construccion de balsas y artesanias también generan cierto flujo econémico para la familia
(DC 18/07/10: 65). Inicialmente las artesanias no figuraban como parte de la forma de vida
de los comunarios de Irohito y de los urus en general. Estas se introdujeron al medio con el
proposito de fomentar el turismo. A partir de los encuentros entre pueblos urus, realizados
en gestiones pasadas, cuando viajaron hasta el Perd, ahi compartieron sus conocimientos
y compararon cuanto habian cambiado las cosas en cuanto a conocimientos de los urus.
Desde su viaje al vecino pais, ahora la cesteria es elaborada por padres e hijos; se realizan
estrellitas, pequefias balsas, llamitas, todo para fines comerciales, desde luego en pequefia
escala (DC 18/07/10: 65).

Algunos comunarios elaboran objetos en base a la cesteria con el fin de guardar o simplemente
adornar el interior de sus viviendas, sin que estos sean vistos como un ingreso econémico
directo para la familia. Esta actividad es para el turismo, porque se ve el trabajo de la totora.

Después de ver dentro los cuartos, se aprecia en el techo que tenia una capa de totora
por dentro, habia dos pequefios botes de totora colgados. Con mucho polvo. Debajo de
los colchones habia totora. Pregunté a Nicolas si lo realizaba para vender. El contesté
que no. Indicé que es para que no haga frio, que la totora es mas caliente que el suelo
(DC 08/09/10: 277).

En la casa, aun se utiliza la totora como elemento para combatir el frio. Por otro lado, esta
la poca venta que realizan de los productos de cesteria. Los comunarios de Irohito tienen
conocimiento de que la cultura de los urus no es valorada fuera de la comunidad. Para que
sus productos sean vendidos necesitan promocionar el turismo y elaborar la artesania con
mas estética. Ellos estan seguros que la gente de otro lugar prefiere comprar productos
elaborados en torno a la tecnologia; es por ello que la cesteria no figura entre sus fines
comerciales.

En Irohito también se teje vestimenta originaria, pero no con fines comerciales directos, sino
que es usada para la demostracion de la identidad uru. La utilizan en actividades sociales en
las que interactian con comunidades aimaras, como el desfile de Jancohaqui, por ejemplo.

Serapia salié de la cocina en la que nos recibia y volvié con dos sacos de artesanias,
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entre ellas habia botecitos de diferentes tamafos y llamitas, después trajo mas sacos y
nos mostro los tejidos de lana de oveja y uno que era de lana de llama. Eran iras, urghus
y chulos; habia de 3 colores: café, blanco y negro, disefiados por ellos mismos para el
desfile de sus hijos (DC 18/07/10: 65).

Las mujeres se dedican al tejido de phullus (tapas de cama), aguayos y todo lo que necesitan.
La mayoria de las prendas personales también son elaboradas por las mujeres, s6lo que no
las utilizan a diario; las utilizan en eventos publicos.

En el mes de agosto realizan la construccién de dos balsas grandes para la gran balseada
en la comunidad de Jesus de Machaca. La elaboracion de esta balsa genera ingresos a la
economia de las personas que las fabrican, ya que tiene un costo de Bs. 1500 por cada
balsa. La elaboracion de estas balsas es anual, para cada festejo en la comunidad de Jesus
de Machaca. La realizan varias personas efectuando algunos ritos como la q'uwa. (DC
04/08/10:94).

2. El trabajo fuera de la comunidad

En la comunidad no se encuentran jovenes o personas en edad productiva, principalmente
varones, ya que han migrado a otros lugares. Los hombres de Irohito trabajan principalmente
en la construccion de puentes, perforacion de pozos y albafileria.

Gualberto esta mas de 10 afios fuera de la comunidad, trabaja de albafil, ahora esta en
un proyecto por Tupiza construyendo viviendas para una comunidad y como ya lo conocen
entonces lo buscan a él directamente y siempre tiene trabajo. Dice que se fue a Beni, Pando,
Santa Cruz, Cochabamba y otros lugares; de esa manera ayuda a su familia econdmicamente.

Los comunarios, desde hace mucho fueron capacitados para ello: “los comunarios, para
salir adelante, ofreciendo su mano de obra, primero tuvieron que capacitarse; asi llevaron a
cabo cursos de capacitacion en construccion y perforacion de pozos en la misma comunidad
gracias a la ayuda de una cooperacion” (DC 08/09/10:111). La cooperacion internacional
capacitd a los joévenes de la comunidad para que puedan desenvolverse en otros espacios
laborales, que no sean solamente la caza y la pesca.

Ofrecen su mano de obra en diferentes regiones y departamentos del pais. La perforacion
de pozos, preferentemente se realiza en el departamento de Cochabamba a donde se
desplazaron. A través de este trabajo entran en contacto con otros pueblos, hecho que les
permite movilizarse por diferentes lugares del pais (DC 19/07/10: 277). Hay comunarios que
han llegado hasta Tupiza, en Potosi, en donde construyen casas (GF 06/08/10: 275) (DC
01/08/10: 75).

Como se ha sefialado, los comunarios buscan distintas formas de subsistencia y migran a
otras regiones. Es el caso de Nicolas (Alaru), quien trabajoé en una mina durante casi 10 afios,
luego se comproé acciones en la misma mina, para luego adquirir bienes: un edificio, en el
centro de La Paz (08/09/10:111).

Segun testimonios de los propios habitantes de la comunidad, la mayoria de los migrantes
ha logrado superarse econdmicamente y puede vivir en otros lugares. Los comunarios que
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acumulan algun patrimonio econémico en otro lugar, principalmente en las ciudades, realizan
la menor inversion posible en la comunidad, pues no ven que esta inversion rinda frutos. A
esto se suma el problema del divisionismo en la comunidad que ha contribuido a incrementar
un sentimiento de huida de la misma.

Las mujeres de la comunidad se dedican al comercio de pescado, queso y algunas artesanias
en las ferias cercanas a la comunidad o en las ciudades de El Alto o La Paz. Son los casos
de Silvia, Serapia, Clotilde y otras. En la misma comunidad, la mujer es la responsable de la
ganaderia. Las mujeres que estan en el interior, generalmente son comerciantes, apoyan a
sus esposos con la venta de productos.

Los hijos aportan con su mano de obra para cubrir los gastos del colegio: “Orlando poquito
se trabaja. En vacacién también a su hermano ha ido a trabajar” (E 05/08/10: 146). En la vida
cotidiana, los hijos, desde nifios, estan en todas las actividades de la familia: caza, pesca,
siembra, venta, trabajo y toda actividad que represente apoyo econémico.

Los ancianos, mayores de 60 anos, ven el pago de la Renta Dignidad como otra forma de
ingreso y de sustento para la familia: “ahora otro (ingreso) a través del gobierno; los mayores
de edad reciben una pequena cantidad, como renta dignidad. Con eso los mayores soportan,
eso es importante porque antes no habia eso en la comunidad” (GF 06/08/10: 272). Estos
ingresos hacen que los ancianos no migren de la comunidad. Muchos ancianos indican que
la falta de estos fondos obligaria a los ancianos a migrar a las ciudades a trabajar.

3. Laferia de Aguallamaya

La feria de Aguallamaya es el espacio comercial mas
concurrido por los comunarios de Irohito. Alli se proveen
de alimentos para la canasta familiar y algunos otros
productos que necesitan. Aunque las mujeres desde
hace mucho tiempo se dedican actividad comercio, en un
principio lo hacian en las ferias de La Paz y El Alto, pero
como ahora ya no hay pescado en el Rio Desaguadero, | S
las mujeres de la comunidad han optado por comprar |

pescado de otras regiones y después revenderlo.

En la feria de Aguallamaya los comunarios de Irohito
entran en contacto e interactian con personas de las
diferentes comunidades vecinas y de la ciudad de La |8
Paz (DC 18/07/10: 61). La mayor parte de la gente que |
concurre a esta feria es mayor, entre los 30 a 50 afios
de edad, sobre todo mujeres, algunos jévenes y pocos
nifios (DC 18/07/10:61-63).

En la feria de Aguallamaya se puede encontrar ropa, ta, oriunda dlrohio, en la feria
verduras, hortalizas, viveres, fruta, productos de Aguallamaya, Julio 2010
limpieza y aseo, combustibles, coca, alcohol e incluso

productos de medicina natural (DC 18/07/10: 61, 63). La mercaderia a proviene de otras ferias
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en las cuales las comerciantes adquieren productos por mayor y después los comercializan
en Aguallamaya (DC 18/07/10: 62).

La feria se extiende por toda la plaza y sus alrededores: “Al borde de la cancha en la que
venden hay aproximadamente 7 casas, de las cuales 2 estan son tiendas que se abren solo
en dias de feria; en ellas se venden refrescos. Hay una casa exclusivamente para reparar
bicicletas” (DC 18/07/10: 62).

Algunas mujeres de Irohito aprovechan esta feria para ir a vender pescado tostado y a veces
queso, para reforzar la economia de la familia. Ellas tienen que buscar la manera de mantener
a sus familias mientras los esposos estan fuera de la comunidad, ya que tardan en enviarles
el dinero que ellos ganan en el Oriente boliviano.

4. “El dragado nos esta matando”

El dragado del Rio Desaguadero
se realiz6 el afio 2004. Se dragaron
cinco kildbmetros a un metro de
profundidad y diez de ancho, para
optimizar el curso del caudal de agua
en toda la cuenca baja del sector
sur de la provincia Cercado (http:/
www.eldiario.net/noticias.Consulta
18.09.10). Se contd con maquinaria
pesada de la Autoridad Binacional
del Lago Titicaca (ALT) y recursos |
econémicos y asistencia técnica |
de la Prefectura de Oruro. Segun 3
autoridades  departamentales de ST
Oruro, este proyecto debi6 fortalecer [ ' m " R
esa region, como potencialmente Cesar Inda (niﬁo),CiriacoInda, IsidroViIa Florentino Velasco
agropecuaria. Se tenia previsto un (Sullka Mallku) y Lorenzo Inda (Qhillga Mallku), agosto 2010
incremento notable en el caudal de

agua, con el consiguiente beneficio a los regantes, quienes podrian aprovechar el recurso en
actividades de irrigacién y el consumo de los animales.

r
e

Sin embargo, este dragado causo serios dafios a la comunidad Irohito que hasta la fecha no
han sido reparados. Datos censales del afio 2001, antes del dragado del rio, indican que la
poblacién de Irohito era de aproximadamente 150 habitantes (INE 2009:23). Los uru-irohitos
afirman que como consecuencia del dragado, ahora solo quedan 18 familias, en su mayoria
personas mayores (DC 17/07/10: 220). La migracién de las personas en edad productiva es
al 100%; solo se quedaron los que tienen que cumplir el rol de autoridades.

Aqui en la comunidad fue dificil ya con lo que se perdi6 el pescado, por el dragado que
hicieron, ya no se podia mantener a mi familia, yo fui el primero en salir, después mis hijos
y esposa se fueron a La Paz y asi también me ayudaban; dejamos la casa, pero siempre
estamos viniendo (Gualberto, DC 01/08/10: 180).
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En la misma comunidad hay quejas serias sobre el dragado.

Ya, antes habia mas pescado. Como el rio era mas grande, habia mas pescado y
mantenia con pescado nomas a toda mi familia. Ahora ya no hay pescado nada, igual
en todos los laguitos. Claro no sabiamos eso. Asi de un repente ha llegado eso. Peru-
Bolivia con la binacional han organizado, entonces las bases no sabiamos que van a
hacer. Entonces los dirigentes encargados mas conocidos nos han dicho que se tiene
que hacer el dragado, y decian que estaba cuando llovia, inundaba mucha agua habia,
entonces para eso decia que baje agua mas rapido. De ese modo se puso el dragado de
San Andrés y Jesus de Machaga. Mas antes, cuando no estaba dragado, se mantenia y
los rios eran mas profundos... no hay nada ahora (Mario, E 18/07/10: 239-240).

Toda la mayoria de la gente ha dicho... el Rio Desaguadero han dragado, empezando
desde Desaguadero hasta la frontera de Oruro. Echaron petroleo, aceite, todo lo que
necesita la maquina, porque necesitaba el agua, creo que lo botaron a los pescados; les
han hecho dormir, pero hoy en dia poco pescado hay (E 06/08/10: 262).

El dragado les ha quitado parte de su vida, especialmente su sentimiento de hombre del agua.
Al no existir “los pequefios lagos que habia en el trayecto del rio, cercano a la comunidad y
no haber agua para vivir y comer, los uru-irohitos se vieron obligados a migrar” (DC 20/07/10:
173). La comunidad y las mismas autoridades estan en proceso de busqueda de lugares
donde se pueda habitar. Todos, absolutamente todos, buscan lugares donde exista agua. El
habitante uru-irohito no ha perdido la esperanza de encontrar un lugar donde pueda habitar
junto al agua.

5. Nuevas alternativas: “Los turistas ya estan pisando Irohito”

El turismo se ha convertido en una opcion para contrarrestar de alguna manera la débil
economia y la carencia de alimentos. Con este emprendimiento se pretende sacar adelante
a la comunidad a la vez que se recuperan las costumbres y se fomenta la revalorizacién de
su cultura. La idea de introducir el turismo en la region la tuvieron gracias al encuentro que
se llevé a cabo con los uru-chulluni de Peru, quienes viven de la demostracion de su cultura
(E 05/08/10: 148).

La organizacion de la actividad turistica en Irohito esta a cargo de Ciriaco Inda, quien forma
parte de la comision de turismo de la comunidad: “soy pues secretario de turismo, por eso
tengo que preparar para las visitas y asi los que se han brindado como voluntarios han
preparado las balsas para dar un paseo por el rio Desaguadero” (DC 01/08/10: 74).

La actividad turistica forma parte de una red que abarca toda la regién de Jesus de Machaca.
Los contactos se establecen con Mary, encargada de turismo de la alcaldia de la zona, quien
transfiere las responsabilidades al encargado de Irohito para la llegada de turistas. Entre los
visitantes que llegan a la comunidad estan los estudiantes de la UPEA (Universidad Publica
El Alto), los estudiantes de Corpa, algunos extranjeros que vienen desde Estados Unidos y
otros (DC 07/08/10: 102)

Como ya estamos declarados zona turistica, los turistas ya estan pisando Irohito. Nosotros
ya tenemos que prepararnos con nuestra cultura, vestimenta, lengua. Eso nos faltaria,
pero de todos modos hay que hacerlo. (GF 06/08/10: 270) (E 05/08/10: 140)
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Para recibir a los visitantes y turistas se realiza una planificacion previa, donde se define o
acuerda el recorrido o ruta. Asi lo indica Marcos: “prepararselo, se prepara algo de comer,
de tomar paseo, asi, llevar de bote” (E 08/09/10: 160). En la planificacion también se define
el menu. Este varia de acuerdo a los viveres disponibles en ese momento: “Hemos hecho
ghisp’ifia y mate de coca cuando han llegado personas de Estados Unidos” (E 08/09/10:
110). Las artesanias también deben ser preparadas: “Aqui hay que preparar, hay que hacer
artesanias; asi como al lado de Chulluni asi hay que hacer, pues; asi, cuando llegan turistas
se vende todo de artesania. Mas turista tiene que venir” (E 05/08/10: 148).

Como se puede apreciar, no se puede hablar de revitalizacion cultural, si esta actividad no
fortalece la economia de la comunidad. Algunas estrategias que se usan para la atraccién
turistica son su idioma y su vestimenta. Es decir, recurren al uso de algunas palabras en
uchumataqu, su idioma originario. También utilizan sus vestimentas tradicionales (E 05/08/10:
143,157), pues piensan que los urus deben ser conocidos con las caracteristicas de su cultura.

Los comunarios de Irohito piensan que este medio podria servir para mejorar la calidad de
vida y superar la carencia de alimentos en la zona (E 08/09710: 156). Sin embargo, ésta
es una actividad en la que han incursionado recientemente y el turismo en la zona es muy
incipiente, por lo que los beneficios econémicos no alcanzan aun a toda la poblacion.

Por otro lado, la actividad turistica no cuenta con el apoyo de todos los comunarios y a veces
cuando se les delega una actividad para los turistas, la gente no la realiza, en muchos casos
debido a las discordancias que existen (DC 01/08/10: 74).

Algunas personas, como Clotilde, piensan que, aparte del turismo, deben realizarse otras
actividades que generen beneficios econémicos para la comunidad. Piensa que “no puede
vivirse del turista nomas, porque no pueden venir cada dia. Cuando no vienen harto tiempo
(meses) no podemos hacer nada” (E 05/08/10: 148).

El rol social de la escuela en la comunidad va tomando fuerza; el mes de agosto, el profesor
Florentino Balboa junto a los estudiantes prepararon en la escuela un pequefio terreno para
la siembra de lechugas; con esta produccion los nifios pudieron alimentarse una mafiana. Por
otra parte, se mostré la gran importancia de generar nuevas alternativas econémicas. A esta
actividad, en la misma escuela, se sumo la crianza de conejos; empezo con cuatro conejos,
meses después se vio que multiplicaron en mucha cantidad. Se piensa que a partir de estas
iniciativas, la escuela podria aportar con su grano de arena a la débil economia y la escasez
de alimentos que hay en la comunidad.
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Antes, los urus no tenian escuela. Eran ndmades, migraban a diferentes lugares y vivian
en islas flotantes. La educacion consistia en las ensefanzas de sus padres; es decir en un
aprendizaje en el marco de sus propias actividades cotidianas. En la actualidad, la comunidad
cuenta con una escuela multigrado y un docente que atiende un aula con alumnos de segundo
al cuarto grado de primaria.

Para continuar sus estudios los nifios deben recurrir a las escuelas de comunidades aledanas.
Algunos optan por mandar a sus hijos a la escuela de Jancohaqui Abajo, en tanto que otras
familias optan por llevarlos directamente al internado de Corpa, pues asi pueden acceder
hasta el nivel secundario. Ademas, Jancohaqui Abajo se encuentra a media hora en bicicleta,
lo que representa un riesgo para los estudiantes. En el pueblo de Corpa existen centros de
ensefianza técnica, de mecanica automotriz y agropecuaria. La Universidad Publica de El
Alto (UPEA), como parte de sus actividades de desconcentracion universitaria, ha abierto
la carrera de Ciencias de la Educacion. Esta carrera corre el riesgo de cerrarse por la falta
de alumnado. Recordemos que los jévenes abandonan sus estudios para trabajar en las
ciudades.

1. La preferencia por el aprendizaje

Los conocimientos tradicionales, los saberes locales son transmitidos de generacion en
generacion. Los nifios y nifias, los jovenes y personas adultas relatan que las habilidades y
destrezas que poseen, las veian de sus abuelos, papas u otras personas cuando realizaban
alguna actividad: “Aprendi muchas cosas tanto de mi papa y mi mama” (DC 20/07/10: 30).

La observacién permite conservar los conocimientos propios de la comunidad. Silvia afirma
que aprendio a tostar pescado solamente mirando como lo hacia su mama y que sus hijas lo
aprendieron de igual manera, viendo cémo lo hacia ella (GO 07/08/10: 49).

El uso de plantas y animales con fines medicinales, es transmitido a los mas jovenes por
los ancianos y mayores de la comunidad: “Sanamos con plantas y animales de alrededor
y por eso no se enferman los urus; nosotros aprendemos a curarnos poco a poco, por las
ensefianzas de nuestros abuelos y padres” (DC 20/07/10: 29).

Ivo y Roxana aprendieron a pescar viendo todo lo que su padre hacia: remar, pescar, recoger
la red (DC 20/07/10: 172). Por su parte, Jenny cuenta que su madre, antes de morir, le
ensefo a recolectar huevos de chhuqa: “hay que entrar al rio, hay que cortar totoras y de por
si se aparecen los huevos, 50, 40, 60, 30 también recogemos” (E 18/07/10: 228). “Encontré
una thapa (nido) de chhuga y levante los huevos, poniéndolo en una galonera con agua para
diferenciar cuales son quchus?, juyus® y los achachis!®” (DC 20/07/10: 30). La recoleccion de
huevos permite la supervivencia de las aves silvestres que habitan el Rio Desaguadero.

Clotilde también recuerda que aprendié de su madre a elaborar queso para la venta: “solo
veia a mi mama, ahora hago igualito” (DC 03/08/10: 190). Por su parte, las mujeres manejan
los botes con la misma destreza que los varones, y eso lo aprendieron mirando: “la agilidad de
8 Los huevos que estan en proceso de incubacion, flotan al medio.

9 Los que estan buenos para comer, quedan al fondo del recipiente, se hunden.

10 Huevos que estan al final del periodo de incubacion; estén listos para nacer. Sobre un recipiente con agua, estos huevos quedan
flotando.
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Holivia en la conduccion del bote, la aprendié de su padre, quien desde pequefia la llevaba a
Desaguadero a vender pescado” (DC 04/08/10: 195). La permanente vivencia con el entorno
permite aprender con mirada y la experiencia: “Desde cinco, seis [afios], mis hermanos me
saben llevar a pescar; por eso he aprendido”, afirma Holivia. (E 08/09/10: 256).

Los uru-irohitos transmiten los conocimientos de su cultura a las nuevas generaciones
mediante el contacto permanente con los integrantes de la comunidad y como actividades
extraescolares: pesca, cocina, recolecciéon de huevos, caza, cesteria, conducir botes,
construir balsas de totora, el uso de las plantas y animales con fines medicinales. En realidad,
todos los conocimientos, saberes y destrezas de los “hombres de agua” son transmitidos de
padres a hijos mediante la observacion y la interaccion permanente con los integrantes de su
comunidad. “Ensefio a mis hijos cémo preparar el material para construir una balsa o cesteria;
con ellos hago los botes [...]; los chicos a veces miran nomas” (GO 18/07/10: 4).

“Mi papa también me ha ensefiado asi... en la escuela hemos hecho balsitas, y mi papa
me lo ha hecho de, asi de lata, poco a poco, y yo he hecho también después” (E 08/09/10:
155).

Estos aprendizajes se logran poco
a poco, a través del ensayo y el
error. Las personas mayores, se
preocupan de los jovenes que salen
de la comunidad porque no tienen
elementos para poder sobrevivir en
otro espacio; por ello les comparten
muchas actividades. Sin embargo,
la migracién no rompe los procesos
de aprendizaje que viven los mas
jovenes. Cuando vuelven a la
comunidad, siempre retornan con
ganas de seguir escuchando lo que
alli sucede. Recolectando huevos, agosto 2010

Los nifios y nifias de la comunidad de Irohito, ademas de ir a la escuela, realizan otras
actividades comunales en su convivencia familiar. Estos espacios les permiten aprender de
las personas mayores. En estos lugares los (as) nifios (as) aprenden a remar y conocen
los nombres de las aves del lugar en su idioma nativo: “Roxana remaba sin dificultad e Ivo
empezaba a recoger la red. Nos empezé a mostrar las aves, diciendo el nombre de cada una
de ellas” (DC 20/07/10: 172). Ivo Ticona tiene 14 anos, su padre y abuelos lo llevaron desde
muy pequefio al rio, donde se desenvuelve con mucha seguridad:

Tuvo que bajarse del bote porque no pudimos salir de los totorales. Se sacé el pantalon
y las abarcas, entrd con un corto y polera y jal6 el bote hacia el otro lado. Mas alla hubo
el mismo problema. Ivo se cerciord antes, gracias a su experiencia y destreza; remo con
gran facilidad y salimos hacia otro lado (DC 20/07/10: 173).

Los nifios(as) también se encargan de la recoleccion de totora. Uno de los padres explica
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cémo cortar la totora y entrar al agua: “Les digo que se corta con cuidado pero que se debe
entrar al agua con mucha precaucion porque hay algunos lugares huecos y pantanosos” (GO
18-07-10: 4). Esta actividad desarrollada por los nifios y adultos forma parte de la esencia del
uru-irohito.

Sin la presencia de los adultos, nifios y adolescentes ingresan al rio sin ningun problema. Al
ser el rio parte de su vida, los nifios no requieren de la ayuda ni la tutoria de los adultos.

Hugo y Elio, por la mafiana, fueron a sacar la red que pusieron el dia anterior en el rio.
Mientras conversaban decian que el borde del rio estaba congelado. También alrededor
del bote habia una capa gruesa de hielo. Tuvimos que golpear muy fuerte con la loquena
para que se pueda romper y poder sacar el bote de ahi. (DC 06/08/10: 199)

Esta practica también se aprecia en la escuela, cuando el maestro esta ausente. “Percy
empezo a dibujar, haciendo una copia idéntica del dibujo original. Hizo alrededor de tres
dibujos, tratando de copiar de su hermana menor, Claudia. Diego, el antepenultimo de la
fila, corria por el patio demostrando las habilidades que le ensefiaron sus hermanos” (DC
08/09/10: 219- 220).

Pero no solo los nifios y las nifias aprenden. Las personas adultas que vuelven a la comunidad
manifiestan que siguen aprendiendo.

No se contar bien, pero he vivido con mi padre y me ha ensefiado pero ya me olvidado.
Ahora, quiero aprender la lengua, porque hablan distinto y mi papa otra clase me ha
ensefiado y yo quiero aprender, por eso he vuelto. En la comunidad se puede aprender la
lengua asi, juntarnos y hablar, asi se puede aprender. (E 18/07/10: 227)

Retornar a la comunidad es importante para rescatar la identidad cultural de la comunidad.

Afos atras, a falta de escuelas en las comunidades para aprender leer y escribir, la comunidad
opto por la alfabetizacion promovida por el Estado.

Cuando era pequeiia no habia escuela, por eso no sabemos escribir ni leer. Con la
alfabetizacion yo he aprendido a escribir mi nombre. (E 18/07/10: 228)

“Habia alfabetizacion en 1993; habia dos promotores, Lorenzo y Ciriaco, ellos nos han
ensefiado en uchumataqu, por eso tengo grabado en mi cabeza. (DC 03/08/10: 16)

Adicionalmente, varios adultos, sobre todo los varones, recibieron varios tipos de capacitacion
para que puedan acceder al mundo laboral fuera de la comunidad.

He recibido una capacitaciéon de las Naciones Unidas, con la OPS. Esa vez estabamos
como primer técnico capacitado. Estaba el hermano Genaro en Santa Cruz; de ahi
voluntariamente nos hemos hecho recibir. Eramos entre cuatro: ldelfonso, Florentino,
Ciriacoy yo (Mario). Entonces, ultimamente nos han dado nuestro certificado. (E 18/07/10:
239)

Mario trabaja cavando pozos, buscando agua. Tiene estudios de perforista. Su
capacitacion fue financiada por la OPS. Mario hizo estos estudios en la misma comunidad
y su experiencia le ha permitido cavar mas pozos en otros lugares del pais. (DC 17/07/10:
9)
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2. La escuela de Irohito

Estudiantes de la escuela, agosto 2010

La escuela de Irohito se fundd el 12 de abril de 1962. Entonces eran autoridades Pedro
Inta Alejo, Jilagata, Hipolito Inta y Manuel Inta Alejo, alcaldes escolares; también estuvieron
presentes algunas autoridades de Corpa como el director Fidel Aliaga. El primer afio se pasé
clases en una casa prestada. Para el afio siguiente terminaron un aula gracias a los padres
de familia que la construyeron. Después de unos afios se consiguié un item del Estado para
la escuela multigrado de Irohito.

Actualmente, la escuela pertenece al distrito educativo de Jesus de Machaqa, nucleo de
Corpa-Jancohaqui. Funciona en convenio con las Escuelas de Cristo. Ofrece de segundo al
cuarto grado de primaria; cuenta con once estudiantes regulares (inscritos) y dos oyentes. El
profesor es Florentino Balboa, quien tiene cinco afios de servicio en la escuela y es de origen
aimara.

Una vez que los nifios han concluido el cuarto grado, tienen que recorrer grandes distancias
para continuar sus estudios, ya sea hasta la escuela de Jancohaqui o al internado de Corpa.
Al culminar sus estudios, migran a la ciudad, algunos para continuar la educacién superior y
otros para trabajar, ya que su familia no puede costear su educacion.

La escuela de Irohito esta en condiciones cuasi habitables. En general, se aprecia bastante
abandono, tanto por la comunidad como por el maestro. La escuela también se ve sucia. La
infraestructura se va deteriorando. Hay espacios que requieren de mayor atencion, como los
bafos y las murallas.

El servicio higiénico esta completamente abandonado: los inodoros tapados, llenos de basura,
sucios. El techo tiene grandes goteras, y esta completamente descuidado. Lo mismo sucede
con los muros de la escuela. Hay bastante descuido. La lluvia deteriora las paredes; los nifios
y otras personas suben a las paredes y éstas se siguen deteriorando.

La unica aula existente requiere de pintura. De muy cerca se aprecia que la pintura esta
completamente deteriorada. Los vidrios de las ventanas incompletas, rotas; esto data de
mucho tiempo, sin ninguna mejora hasta la fecha. Esto ocasiona dificultades en los nifos,
principalmente por el frio que se siente en el aula.
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Se aprecian tres aulas; de ellas, solamente una esta en uso.

En el curso hay equipamiento; existe el mobiliario basico como ser pizarras y bancos, pero
hasta estos se encuentran descuidados. Los textos de la biblioteca son suficientes para
la cantidad de nifios, pero con poco material complementario. En general los recursos
didacticos son escasos. A eso se suma la poca creatividad del maestro para generar
oportunidades de aprendizaje. (DC 10/08/10: 21)

También habia un abecedario en aimara, paledgrafos de palabras en castellano y sobre
la pizarra habia una cruz mas o menos grande. En el otro pizarrén estaba la oracion
del Padre Nuestro en papelografo. Entre todo esto vi una pieza grande que se apoyaba
en las bancas estaba llena de niumeros con diferentes colores; era grande, un juego de
matematicas. (DC 07/09/10: 105)

Se organizaba el curso-biblioteca uniendo dos mesas y convirtiéndola en una sola mesa.

Las mesas eran de 6 lados con pequefias bancas para sentarse. También habia pupitres
en los alrededores y varios papeles sabanas, algunos usados y otros en blanco. Los
estudiantes no disponen de ambientes para realizar sus tareas; no hay biblioteca en
funcionamiento, no tienen acceso a libros. (DC 07/09/10: 105)

Eso sucedia en el aula contigua. En la misma aula de clases, “junto a las ventanas hay varias
cosas, entre ellas cinta para pegar, un dado, retazos de cartulinas de colores con nombres de
todos los nifios en un botecito de refresco” (DC 07/08/10: 105).

Hace dos afios, los comunarios construyeron un aula nueva para una sala de computacion.
Le faltaban vidrios y conexién eléctrica. Con el apoyo de la FUNPROEIB Andes se logro
completar lo faltante y se puso en funcionamiento.

En la comunidad habia 4 computadoras: una en casa del Jiliri Mallku, que pasaba a la nueva
autoridad cada cambio de autoridad, y nadie la utilizaba; dos en la escuela, pero solamente
una de ellas estaba en funcionamiento; la otra no se la usaba por varios motivos. La impresora
que habia estaba completamente seca por falta de uso. Las computadoras se convirtieron en
elementos simbdlicos, en activos fijos, sin que se utilicen. Con recursos de la FUNPROEIB
Andes la comunidad adquirié una computadora mas.

Segun los dirigentes, “ya se tiene una sala de computacién donde los nifios y nifias aprenderan
lo mas basico de computacion, ya que los nifos y jévenes de la comunidad podrian utilizarlo
sin ir a otras comunidades para la adquisicion de computadora” (DC 19/07/10: 169).

Cada dia, los nifios de Irohito, se levantan a las seis de la mafiana para ayudar en sus casas
y alistarse para entrar a la escuela a las nueve de la mafiana. Mientras llega la hora de ir a la
escuela se asean; algunos llevan a sus ovejas a pastear, otros ayudan a encender el fogén
para cocinar.

Cuando llega la hora para ir a la escuela, levantan la mochila o una bolsa de mercado y se
dirigen a la escuela donde se encuentran con sus comparfieros y juegan fulbito en la cancha
que esta fuera de la escuela, hasta que llegue la hora de entrada. El profesor los llama con
su silbato; los nifios dejan la pelota y empiezan a correr a la escuela. En los recreos, nifios y
nifas juegan fulbito; cuando el profesor toca el silbato, los nifios dejan el balon y retornan al
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salén de clases (DC 09/09/10: 219-220).

Las clases se inician a las nueve de la mafiana y concluyen a las tres de la tarde. Tienen dos
descansos. El primero es a media mafiana y el segundo a medio dia, por una hora y media,
para almorzar. “Cuando llegan a sus casas su madre los espera con un bafiador grande
lleno de comida, con chufo, papa, mote y si tuvieron suerte en la pesca, se come pescado o
chhuga y aji preparado con cebolla; lo muelen el aji en vaina y le afiaden un poco de agua”
(DC 08/09/10: 255). Después de comer la mayoria de los nifios van a darle agua a su ganado.
Concluida la hora de almuerzo retornan a la escuela y contindan las clases hasta las tres de
la tarde. Retornan a sus casas, después de un arduo dia en la escuela.

Los nifios y nifias de la comunidad tienen muchas mas responsabilidades comunales, paralelas
a las actividades escolares. Ellos ayudan a su familia y comunidad. No hay diferencia con las
tareas que realizan los adultos; todos cumplen roles para el buen vivir de las familias.

Cuadro 8: Estudiantes de la escuela de Irohito, agosto 2010

Estudiantes Curso | Edad
Roxana Ticona Callizaya 4° 10
Thufi Yhumani Inda Mamani 4° 10
Wara Yhuma Inda Mamani 4° 10
Percy Alaru Inta 4° 10
Norma Inta Inta 3° 8
Eva Ticona Callizaya 3° 8
Sonia Inta Inta 3° 7
Primo Ticona Callizaya 2° 6
Selena Inta Choque 2° 7
Claudia Alaru Inta 2° 7
Jenny Lépez Laura 2° 6
Bianka Tarqui Choque Oyente 5
Diego Alaru Inta Oyente 5

Estudiar en aula multigrado implica interactuar simultdneamente con nifios de diferentes
edades y diferentes niveles de aprendizaje, lo que, por parte del profesor, requiere de
diferentes métodos y estrategias. “El profesor divide en dos grupos a los alumnos y empieza
a ensefar la historia de Tupac Katari, mostrando unos cuadros escritos; después, a los de
tercer grado, les entrega un periddico escolar” (GO 10/08/10: 39).

Concluido el trabajo con los estudiantes de tercer grado, realiza actividades con los estudiantes
de otro grado. El profesor, generalmente da consignas para que el estudiante trabaje: “El
profesor va a sentarse con el grupo primero y segundo; ensefia con unas cartillas escritas
en silabas, haciendo leer a cada uno de los nifios. En conjunto aprenden” (GO 10/08/10: 39).
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Los nifios de segundo grado y el
oyente de primero repiten en voz alta
las actividades proporcionadas por el
maestro. Después de repetir cuatro
veces, el maestro les encarga hacer
la misma actividad, hasta concluir la
leccion del dia.

Su movimiento por los diferentes
grados pasa desapercibido porque
el maestro ya conoce a los nifios y
el grado en el que se encuentran.
Ademas, realiza los trabajos con
material que tiene en el aula.

No podemos afirmar si hay (lzq a der) Roxana Ticona, Norma Inta, Roberto Ticona, agosto 2010
preparacion o no para esta actividad;

lo que se aprecia es una repeticion de las actividades realizadas. Se levanta el profesor y los
niflos contindan su trabajo, mientras el profesor sigue en el aula. “Los de primero y segundo
grado siguen con las cartillas escritas en silabas que estaban leyendo; una vez terminada
la actividad hace escribir en la pizarra a cada uno. Ellos tienen que salir a escribir sin las
cartillas, para ver si han aprendido. Luego de eso, a las 10:30 a.m. llega la hora de recreo
(GO 10/08/10: 39-40).

Los nifios salen al recreo sin decir nada al profesor. La salida es rapida, todos hablan en
aimara sobre lo que desean comprar. La mayoria se dirige a la tienda de dofia Clotilde que se
encuentra cerca a la escuela. Después de 30 minutos los escolares vuelven al aula.

El profesor empieza a ensefiar matematicas, la operacién de division de dos cifras a los
de tercer grado. Algunos nifios no pueden, tardan mucho. El profesor se pone a ensefiar
en la pizarra, dando ejemplos. Los nifios son muy distraidos, no atienden bien, meten
mucha bulla. Después de las explicaciones, cada uno de los alumnos sale a la pizarra a
hacer las operaciones de division; ninguno de los nifios puede resolverlas. (GO 11/08/10:
41)

El profesor ensefia la operacion de divisién, dividir y fraccionar; agarra un pan, corta
con cuchillo en ocho partes y les pregunta a los alumnos sobre lo que esta haciendo.
Responden “estas dividiendo”. Los alumnos, atentos; algunos no atienden. Las alumnas
Claudia Alaru y Sonia Inda se hacen la burla, no le hacen caso. (GO 13/08/10: 42-43)

En el aula multigrado, la ensefianza de la matematica parece responder al periodo de la clase
del dia. En esta oportunidad, cuando ya pasaron las fiestas del dos de agosto, el profesor
intenta hacer una evaluacion y conversa con los estudiantes:

El profesor estaba haciendo una pequefia evaluacién acerca del dos de agosto,
representado en un mapa parlante. Los de 3° y 4° basico tenian que dividir en cuatro
partes la hoja tamafio carta, considerando el primer cuadro con la salida de Irohito, el
segundo la gimnasia ritmica, el tercero el baile y el cuarto el desfile de honor. Se pasaron
toda la mafana haciendo el dibujo. (GO 03/08/10: 191)
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Los estudiantes comentan que tienen hambre. Después del recreo, en el tercer periodo de
la clase, pareciera que corresponde a otro tema, al parecer historia. No se aprecia ninguna
planificacion para desarrollar el tema de historia, pero el contexto obliga a abordar la tematica.

Entramos al curso y los nifios estaban sentados en un circulo. El profesor hablaba de
los puntos que iba a tocar el resto de la clase. Primero, limpiaron el curso porque estaba
sucio; después hablaron acerca de los caudillos de Bolivia. Empezaron por Tupac Katari
y Bartolina Sisa. La siguiente actividad fue dibujar las imagenes que pegé en el pizarrén.
A los de cuarto les dijo que, aparte del dibujo, escriban lo que dice por detras de una
lamina que les dio y como ya era la hora de salida, les dijo el profesor que primero copie
uno y después los demas ya que solo tres nifios son de cuarto grado. (GO 03/08/10: 192)

Las actividades educativas no se circunscriben al aula, también hay actividades fuera de ella.
Tampoco se limitan al programa oficial, sino que las diversifican de acuerdo a las necesidades
de la region.

Por la tarde, el profesor gui6 a los estudiantes para el levantamiento de la pared que
cubria los cultivos que realizaron en la escuela. Roxana y Wara iban a traer adobes de
un cuarto derrumbado que se encontraba atras de la escuela, mientras las nifias sacaban
agua del pozo y llenaban un turril. También echaban agua al borde de la pared que se
iba a levantar, y Percy, Primo y Thufii mezclaban el agua con tierra para hacer barro. El
profesor les explicaba que tenian que remover bien, sino no iba a servir y les ensefid como
hacerlo. Terminaron de remover juntamente con Holivia y se empezé a poner mezcla de
barro encima de los adobes. Eva agarro el pato y se puso a nivelar. El profesor la felicitd
ya que el trabajo que hacia era bueno, mientras los demas le pasaban los adobes al
profesor. Trabajaron todos hasta las 16:00; yéndose exhaustos a sus casas, llevandose
cada uno de ellos las herramientas que trajeron. (DC 09/09/10: 219-222)

También observamos la preparacion de abonos y que otro grupo de alumnos trabajaba en el
patio.

El profesor empieza a ensefiar a los estudiantes. Hacen practicas de preparacion de
abonos naturales. También el profesor a nosotros nos explica su ensefianza: sembrar
lechugas, cebollas, zanahorias, todo lo que se pueda. También ensefia acerca del
ganado, igualmente sobre la crianza de conejos; o sea, de todo. (GO 08/09/10: 47)

Los alumnos de primer grado y segundo estaban estudiando en el patio de la escuela, la
tabla de aritmética o suma. (GO 11/08/10: 41)

El profesor les decia que no boten las bolsitas; deben colocarlas en el basurero. (DC
10/08/10: 19)

El maestro, por lo que se ve, realiza lo planificado dentro y fuera del aula, también considera
los hechos sociales para abordar los temas. Consultados los dirigentes y los nifios, indicaron
que el maestro hace estas actividades solamente porque estamos presentes. Lo que nos
hace pensar que el maestro, al no ser visto por otras personas, no diversifica el desarrollo de
las clases.

La cotidianeidad de los nifios urus esta relacionada con su sobrevivencia. Por otra parte esta
la cultura que viven y desean construir los uru-irohitos. Asi, el responsable de turismo, Ciriaco,
algunas veces desarrollé con ellos actividades que fortalecian la cultura ancestral.
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El profesor Erasmo trabajaba en la escuela. Hacia sus dibujos, con lanas colaba y también
cortaba del carton y colaba con caracol la casa redonda. Los nifios lo hacian de la misma
manera (GF 06/08/10: 265). Los alumnos querian seguir realizando estas experiencias,
con fines a la restauracion de las casas circulares. El tema se introdujo a la escuela por la
presencia de Ciriaco porque estuvo como suplente del maestro el afio 2000. Esta actividad no
se relaciéno con ninguna de las areas curriculares.

Por otro lado, los nifios de Irohito, con el apoyo del responsable del museo comunal, aprenden
palabras en uchumataqu. Las autoridades indican que estan aprendiendo su lengua en la
escuela: “Cuando estan en la escuelita de aqui mismo en tercer, cuarto curso aprenden a
hablar el uchumataqu, pero cuando se van a otro colegio entonces se olvidan. Muchos sabian
pero como se juntan con otros ya tienen miedo a hablar. Mientras aqui en tercer, cuarto curso
hablan” (E 18/07/10: 241).

Salvo ocasiones como estas, no se puede pensar en otras actividades motivadoras. Pareciera
gue todo funcionara en términos de reglas y 6rdenes,

El profesor toca su silbato, los alumnos corriendo van al patio de la escuela a formar
curso por curso. Se ordenan y después el profesor controla el aseo personal: las orejas,
las manos, sus cabezas, sus caras, si estan peinados, porque algunos van ch’askas
(despeinados). (GO 19/08/10: 50)

El maestro se encarga de controlar la presentacion fisica de los 11 estudiantes, los cuales
estan en fila. Es muy facil saber los motivos de retraso o ausencia de un nifio, pero este tema
es desconocido por el maestro, porque tampoco pregunta lo que sucedio.

Se observa dificultades en la lectura, en la escritura, y también en la comprensiéon de la
lectura por parte de varios nifios, incluso de tercero y cuarto grado. Hay falta de atencion y
concentracion por parte de los nifios.

Sonia Inta, en ese instante, habia estado mirando un libro que decia en la tapa “Dios
habla a sus hijos”. Le pregunté si sabe leer y me respondidé que no. Le digo “;en qué
curso estas?” Me dice que en tercero. (GO 13/08/10: 42)

Claudia y Jenny cursan primer grado pero no pueden leer en sus cuadernos. Otras
alumnas, Sonia, Norma y Eva, que son del tercer grado, tampoco pueden escribir en sus
cuadernos. Los demas alumnos si escriben bien. (GO 19/08/10:51)

Las dificultades de lectura y escritura de los nifios se podrian superar si el maestro dedicara
mayor tiempo a la planificacion, ejecucion y evaluacion de las clases. Planifica solamente
para presentar los documentos respectivos a la direccion, pero no para orientar lo que hace
en el aula.

Por otro lado, hay indicios de que el cansancio influye en el bajo rendimiento escolar. Algunos
nifios muestran cansancio en el aula, lo que depende exclusivamente del método desarrollado
por el maestro. Por problemas comunales, se ha podido apreciar que una nifia tiene que ser
enviada a la escuela vecina.

La hija de Martha va a la escuela de Jancohaqui. Esta en 3° de primaria. Se levanta a las
seis y camina alrededor de una hora y media a la escuela. Al finalizar las clases se viene
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en la tarde con mas tranquilidad, abarcando casi toda la tarde para retornar a Irohito. (DC
19/07/10: 170)

Los problemas familiares de la comunidad influyen también en el desarrollo socioemocional
de la nifia que va a Jancohaqui y esto también genera comentarios entre los nifios y los
adultos. Este es un problema que tiene la comunidad.

En el aula, el profesor asume diferentes roles, como dar instrucciones, recomendar, ensefar
y otros. El profesor hace recomendaciones a los alumnos sobre la lectura, “tienen que leer
libros para aprender mejor”, dijo. Si les piden leer, no van a poder leer (GO 23/08/10: 52). Al
parecer, esta recomendacion fue motivada por la presencia de los investigadores. Ademas, en
la practica, por la forma de vida de la comunidad, los nifios no realizan ningun tipo de lectura.

La escuela cuenta también con una Junta Escolar. La directiva de la Junta esta conformada
por Roberto Ticona, Gualberto Chasqui y Sabina Calle. Los roles de la junta van desde la
limpieza de la escuela, apoyo a las actividades que se realizan, reflexionar y recomendar a
los alumnos y colaborar en las gestiones que se requiera. En afios pasados, la Junta Escolar
recibia la denominacién de Alcaldes Escolares.

Ellos [los miembros de la Junta Escolar] apoyan en las actividades de toda una gestion.
Realizan la limpieza en la escuela turnandose por una semana. Gualberto y Sabina no
viven en la comunidad y, para cumplir con su responsabilidad, Sabina llega pasada una
semana, realizando su labor y apoyando al profesor en las actividades de esa semana. Al
igual que Roberto Ticona, quien también cumple sus funciones. (DC 20/07/10)

La directiva también desarrolla otras actividades que solamente apoyan al maestro. Por
nuestra presencia, Roberto Ticona, que también es el Jiliri Mallku, ingresa al aula y hace
algunas recomendaciones a los nifios, dirigiéndose a los visitantes. En sus recomendaciones,
se refiere al trabajo de lectura y escritura que deben desarrollar los nifios: “Don Roberto Ticona,
hizo una recomendacién a los alumnos sobre el aprendizaje, la disciplina y la necesidad de
prestar atencion al profesor de sus ensefianzas (GO 23/08/10: 52).

Acompafia a la comitiva, la mujer representante en la Junta. En idioma aimara también hace
una recomendacion a los nifios: “La junta escolar, dofia Sabina Chasqui de Inta, también
recomendo la disciplina y el aprendizaje de la ensefianza” (GO 23/08/10: 53). Les asegura a
los nifios que la lectura y escritura les traera beneficios.

3. Opciones educativas fuera de la comunidad

Algunas nifias de la comunidad Irohito, que les corresponde el tercer ciclo de primaria, asisten
a la escuela de Jancohaqui Abajo. Esta unidad educativa tiene convenio con las Escuelas de
Cristo y pertenece al distrito Jesus de Machaga.

Las nifas de Irohito que asisten a a la escuela de Jancohaqui Abajo son Martha, Maribel y
Lurdes, quienes cada mafiana se van en bicicleta a la escuela. Llegar a Jancohaqui les toma
una media hora. Otras familias optaron por internar a sus hijos en Corpa para que puedan
continuar con sus estudios hasta concluir el bachillerato.

La secundaria se ofrece en Corpa, a muchos kilémetros de Irohito y por esa razon los padres
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de familia optan por internar a sus hijos en el colegio. En el internado se quedan toda la
semana, de lunes a viernes. Ir y volver de Corpa se convierte en un gran riesgo para los
jovenes. El medio de transporte para la mayoria es la bicicleta: “Al colegio llegamos con
mucho sacrificio; es dificil venir en bicicleta, llegamos como sea” (E 08/09/10: 251). Son diez
jovenes adolescentes que se encuentran en este colegio; uno de ellos no es interno ya que
sus padres optaron por alquilar un cuarto en la comunidad de Corpa

Cuadro 9: Estudiantes internos en el Colegio de Corpa

INTERNOS EN EL COLEGIO CORPA

Estudiantes Tercer Ciclo
Fabiola Inda Mamani 7° A
Gabriel Inta 7° A
Luis Alberto Inta 7°B
Elio Inta 8°B

Secundaria
Ivo Ticona 1°B
Marco Ticona 1°B
Lurdes Inda Mamani 2°A
Hugo Inta 2°A
Orlando Inda Chasqui 2°A
Felipe Velasco 4°A

Quienes estudian secundaria pasan cuatro periodos diarios es decir hasta las 15:30 (DC
08/09/10: 219).

En el internado, el material didactico es escaso; sin embargo, en algunos casos resalta la
iniciativa de los profesores para proveerse de materiales. Por ejemplo, en el aula de inglés
existen muchos cuadros. La profesora de esta materia explicé que tiene especialidad en
matematicas, pero por no quedarse sin item acepté dar la materia de inglés. Desde ese
momento empezé a aprender este idioma juntamente con los estudiantes.

Por otro lado, no existe una biblioteca en este colegio y tampoco sala de computacion:

Ahora nos dan investigaciones y los profesores nos dicen que hay que saber la tecnologia
que avanza y entonces no podemos memorizarnos facilmente y vamos a Internet y
preguntamos y pocas cosas nos saben decir. Los profesores piden esto sin contar la
economia. Facilmente dicen “tienes que comprar esto y tanto tienes que comprar para el
dia lunes”, y tenemos que ir a la ciudad asi para cumplir con los trabajos. (E 08/09/10:
251)

En el colegio tienen sembradios hechos por los mismos estudiantes y también tienen ganado
vacuno: “También nos comenta que les va bien con los cultivos y que el afio pasado cosecharon

89



Educacian

cebolla, con lo que obtuvieron ganancias de alrededor de 1500 bolivianos. También tienen
animales como ovejas y vacas” (DC 07/09/10: 108).

Los maestros indican que el desempefio de los estudiantes en el colegio de Corpa es regular.
Se puede apreciar que tienen muchas dificultades para estudiar.

Los cuartos donde viven son precarios; los servicios basicos son carentes. La luz eléctrica
se enciende por dos horas en la mafiana, de 5:00 a 7:00, y por la noche otras dos horas, de
20:00 a 22:00, lo que no permite que concluyan con sus tareas. El agua es escasa ya que la
comunidad prioriza el riego de sus parcelas al uso que puedan darle los jévenes del internado.
En la escuela no existen bafos ni duchas; solo pozos sépticos.

En el internado de Corpa un profesor de turno por semana se hace cargo del control social
académico de los estudiantes. Cuando los visitamos, el profesor de religion estaba de turno:
“El profesor estaba con los estudiantes en una pequefa charla. Después les decia que fueran
a realizar sus tareas ya que al dia siguiente tenian que levantarse a las 6:00 para limpiar el
colegio (DC 07/09/10: 210).

Hace unos afos atras, se abrid una Escuela Normal en Corpa, para brindar espacios de
formacion superior a las personas de la region. Antes la mayoria de los jovenes se iba a la
ciudad a estudiar, pero por necesidad tenian que trabajar y dejar los estudios. Hay estudiantes
de Irohito en la Normal, donde también hay un internado.

Los que desean estudiar en la universidad, se van a El Alto o La Paz. Tenemos registros de
una estudiante que concluyo sus estudios de Linguistica en La Paz. Se sabe de otros dos
estudiantes que han concluido sus estudios universitarios, y a quienes solo les falta defender
su tesis.

Ademas de la escuela de Jancohaqui Abajo, la Normal de Corpa y las universidades de El
Alto y La Paz,

En general, se puede afirmar que la educacion no responde a la forma de vida de la comunidad;
los contenidos y la metodologia son ajenos a sus formas de vida. Desde la educacion primaria
la comunidad presenta dificultades; la educacion secundaria se convierte en dificil de concluir.
Las pocas personas que accedieron a educacion superior no logran aun concluir con su
titulacion.
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El idioma originario de los uru-irohitos es el uchumataqu. Como se ha sefialado, se trata
de una lengua en serio riesgo de extincion, si no de un idioma técnicamente extinto. Los
principales factores que influyeron en la pérdida de la lengua son los demograficos, las
actitudes de desprecio hacia la lengua originaria y la imposicion de la lengua dominante en la
region, el aimara.

Los uru-irohitos son los unicos de la cultura uru, en toda la region de Machaqa, que es
predominantemente aimara. Esto generd un sentimiento de verglienza a su cultura y lengua
uru, ocasionando que los comunarios dejaran de comunicarse en su lengua originaria (THOA
s/a). La migracion ha sido otro factor fundamental para la desaparicion del uchumataqu. Esto
ha ocasionado que la gente vaya olvidandose de su lengua y la deje atras (E 08/09/10: 152).
Por otro lado, el uso de la lengua castellana es otro factor que contribuyé a la desaparicion
del uchumataqu.

Las autoridades aseguran que gradualmente se ha ido perdiendo la lengua, a la fecha no
existe ni un solo hablante de la lengua. Hay sin embargo personas que conocen algunas
palabras y grandes esperanzas comunitarias de recuperacion. La gente manifiesta con
tristeza la perdida de la lengua:

De ahi seguramente se ha empezado a perder la lengua, olvidarse y mucho de los
profesores monolingles, bilingles.... Siempre les decia ¢ hasta cuando? Los profesores
gue pasan por nuestra unidad han dicho haremos esto, rescataremos nuestra lengua,
cémo hay que hacer... Ninguno. Si, alguien tenia esa imagen pero no ha tratado de hacer
mas alla. (GF 06/08/10: 266)

En la actualidad, en la comunidad solamente persisten conocimientos elementales de la
lengua. El responsable de turismo, Ciriaco Inda, es el unico que puede decir algunas palabras
en uchumataqu. Las demas autoridades manifiestan que su lengua materna es el uchumataqui,
pero no se expresan en ella. Sin embargo, para la poblacion en general, incluyendo los nifos,
la lengua originaria uchumataqu tiene un alto valor simbdlico pues les permite reconocerse
COMoO urus.

Desde hace un tiempo, las autoridades del momento, a la cabeza de Lorenzo Inda, Secretario
de Actas, y Ciriaco Inda, responsable de turismo, desearon revitalizar la lengua uchumataqu.
Las personas mayores, por varios motivos, no tenian interés en la recuperacion de la lengua.
Aunque el uchumataqu ya no sea el vehiculo de comunicacién originario, los comunarios
afirman que “los invasores no nos han hecho perder nuestra cultura. Aun todavia se mantiene
vivamente nuestra identidad, nuestra cultura, nuestra lengua, nuestras costumbres vy
tradiciones de los urus” (GF 06/08/10: 262).

Los primeros antecedentes de intentos de revitalizacion de la lengua originaria se remontan a
la ensefianza del uchumataqu en los ambientes de la escuela. Lorenzo Inda lo menciona como
nichos lingliisticos: eran los ancianos quienes, a través de cuentos y canciones, transmitian
la lengua uchumataqu.

Lamentablemente después se paralizaron las actividades y se dej6 de realizar esta practica,
pues los ancianos fallecieron y no habia personas que transmitieran la lengua (E 05/08/10:
146). Otro factor que influy6 para no continuar con estas actividades fueron los problemas que
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surgieron en la comunidad. La lengua, al no ser hablada, por lo poco que se conocia, se fue
muriendo. Ciriaco y Lorenzo son los mas interesados en que la lengua se revitalice.

Entre los antecedentes de la escritura de la lengua, esta la elaboracion de un alfabeto para
los pueblos urus. Este documento fue publicado el 13 de octubre de 2005, en la pagina 6
del suplemento Pacha. Ahi también se publicé una resolucidon ministerial que, en su articulo
Unico, se refiere la declaracion oficial del alfabeto Unico para la escritura del idioma de la
nacion originaria uru chipaya (Inda 2006:3). La oficializacion de este alfabeto es de gran
importancia, ya que no se tendra que partir de cero en la tarea de recuperacion de la lengua;
sin embargo, es preciso hacer un analisis exhaustivo del mismo.

La escuela ha sido el espacio desde el cual se ha ido socavando el idioma y la cultura uru-
irohito: “tal vez mi padre, indica Lorenzo, me ha ensefiado, pero cuando he entrado en la
escuela seguramente me han dicho tienes que hablar castellano y aimara” (GF 06/08/10:
265). Ahora se piensa que si en la escuela hubiera trabajado una persona uru, la lengua no se
habria desplazado con facilidad, y aun se seguiria hablando el uchumataqu. Por este motivo
ven a la escuela como un espacio ideal para revitalizar la lengua.

No obstante, la implementacion de un plan de revitalizacion de la lengua en la escuela se
choca con dificultades enormes, por no contarse ya con hablantes fluidos en la comunidad.
Tampoco se cuenta con un profesor o una profesora que sepa y ensefie esta lengua.

Un paso mas en la revitalizacion del idioma y la cultura uru, desde la escuela, es la
implementacion de una educacion contextualizada que considere la realidad vista desde los
ojos de los uru-irohitos: “Ahora ya estamos en ese caminar, es decir la lengua tenemos que
implantar en nuestra educacion. Por eso estamos en esa lucha. En ese proceso podemos
implantar en el curriculo nuestra lengua uchumataqu; pero tenemos muchas dificultades,
deficiencias” (GF 06/08/10: 268).

Los comunarios reconocen que no va a ser un proceso sencillo o con resultados a corto
plazo, que se necesita de la participacion de todos. El sentimiento de revalorizacién de
la cultura uru esta fuertemente ligado a la revalorizacion de la lengua uchumataqu como
principal caracteristica de su identidad: “yo quiero decir, revalorizar, revitalizar, mantener
nuestra cultura. No tener vergiienza ni miedo de la lengua y cultura donde estemos, fuera
del pais, dentro el pais y decir soy uru, soy Qas sufii, soy Qut Sufii. Nuestra lengua madre es
uchumataqu-puquina” (GF 06/08/10: 265).

La voluntad comunal de revitalizar la lengua es compartida por todos. Se ha vuelto necesario
recordar la propuesta de los ancianos de la comunidad de mediados de los afios 1990, de
aquellos que al final de sus dias quisieron recuperar la lengua. Por otra parte, recuperar la
cultura y retomar el uso de la lengua son recomendaciones de los ancianos de la comunidad:
“Aprendan ustedes, tienen que saber hablar; nosotros vamos a morir y nosotros no queremos
que se pierda nuestra lengua” (GF 06/08/10: 262).

Manuel Inta le decia a Manuel Rojas'cuando estuvo en la comunidad: “ayldeme a salvar la
lengua uchumataqu”. Entonces, “éstas son las palabras sabias que nos han dejado, nos han

11 Manuel Rojas Boyan investigo la lengua de los urus.
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recomendado a nosotros; en esa lucha estamos (GF 06/08/10: 266).

Entre los intentos oficiales, formales, de recuperacion de la lengua esta la experiencia que
se hizo con algunos profesores, en afos pasados, ensefiando la gramatica puquina que
estad escrita en el diccionario trilinglie puquina, aimara y castellano (Ver THOA s/a). En la
escuela los nifios solamente hablan aimara, a pesar de que, en su generalidad, los profesores
difundieron el castellano y el aimara desde la escuela. Hubo algunos profesores que, por
algun tiempo, colaboraron con el aprendizaje y la divulgacion del uchumataqu, asi como con
la revalorizacion de la cultura uru (DC 18/07/10: 63).

Entre los materiales que disefiaron estan las cartillas, que se estructuran en base a oraciones
en 4 lenguas: uchumataqu, aimara, quechua y castellano. Estan también las diversas
investigaciones que se han realizado respecto a la lengua, como las de Pieter Muysken, a
través de un vocabulario por areas semanticas: la cocina, la pesca, la caza (DC 19/07/10:
69).

Los uru-irohitos no se encuentran solos para enfrentar los procesos de escritura y recuperacion
de su lengua; tienen el apoyo de los otros pueblos urus, principalmente de los escritos que
tienen los uchumatacos y los uru chipayas en el departamento de Oruro. Los uru-chipayas
también les entregaron textos escritos en su idioma para su revision y posible posterior uso
en la escuela (DC 09/09/10: 115).

Entre los conocimientos basicos de la lengua estan las canciones en idioma originario;
conocimientos basicos de saludos, los numeros, etc.; sin embargo, los urus de irohito
expresan sus perspectivas en torno a la lengua y plantean propuestas que generen espacios
para la incorporacion de la misma.

De acuerdo a investigaciones anteriores, ya nadie sabe hablar uchumataqu. Los propios
comunarios reconocen también que el uchumataqu no tiene ya funcion comunicativa (E
08/09/10: 153); sin embargo, quieren recuperarla como parte esencial de su identidad. Ellos
también afirman que “para recuperar nuestra cultura, nuestro idioma, nos falta mucho que
hablar, y entre nosotros entrar de acuerdo en todo lo que se pueda hacer para la lengua (GF
06/08/10: 269).

Los comunarios indican que principalmente los nifios son quienes deben aprender la lengua,
aunque también deben aprender los demas, ya que la lengua es parte de su identidad como
urus (E 05/.08/10: 131). A los nifios se les ve expresando palabras solamente cuando hay
turistas. Esto es fundamental en los procesos de recuperacion ya que la lengua se puede
revitalizar con fines econdmicos y uno de ellos es el turismo.

Si la escuela fuera el espacio para fortalecer el habla y escritura del uchumataqu, es
imprescindible contar con un maestro que pueda fomentar el aprendizaje y uso la lengua
originaria entre los nifios y los abuelos que alin conservan algun conocimiento de este idioma.

Lo cierto es que la lengua aimara constituye hoy el principal medio de comunicacion de los uru-
irohitos, ocupando el castellano el segundo lugar. Los urus que habitan en el departamento
de La Paz utilizan el aimara en sus interacciones cotidianas. Las nuevas generaciones han
llegado a adquirir el aimara como lengua materna. En toda la zona de Jesus de Machaca se
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habla el castellano como segunda lengua.

Siendo el aimara su principal medio de comunicacion, esta lengua es de vital importancia para
su socializacion, y para el cotidiano vivir: “La mayoria que habita la region se comunica en
aimara; sirve para todo, casi todos hablan” (E 08/09/10: 154).

El aprendizaje de la lengua materna, el aimara, “se realiza en el seno familiar ya que es la
lengua que hablan todos los miembros en la comunidad. No hay persona en la comunidad
que no hable aimara; toda la gente lo habla” (DC 18/07/10: 62). Cualquier interrelacion se da
en aimara. Por lo general, los varones, los dirigentes, se comunican en castellano frente a
visitantes externos, pero entre ellos siempre lo hacen en aimara.

Los urus de Irohito admiten la importancia de saber hablar el aimara, pero no por ello lo
consideran parte de su cultura; es decir, lo aceptan, pero no lo valoran como al uchumataqu.
El aprendizaje del aimara se ha dado por necesidad y no por querer pertenecer a esta cultura.
Para los comunarios, la lengua aimara se aprende hablandola; es decir, sumergidos en el
medio en el que las personas usan la lengua como instrumento de comunicacion y para la
comunicacion (DC 17/07/10: 60).

Y es que el aimara se lo utiliza en todo lugar y momento: para las reuniones, para las
conversaciones entre comunarios. Esta lengua esta en todos los medios, sin excepcion;
inclusive los vendedores utilizan estrategias de venta utilizando esta la lengua en los espacios
comerciales (DC 18/07/10: 63).En la feria de Aguallamaya, la Unica propaganda grabada
hacia publicidad en aimara. En algunos casos se escuchaba el castellano. Los transportistas
de la misma manera se comunican en la lengua que las personas hablan. Si hablan en
castellano, ellos responden en castellano, pero generalmente la mayor parte habla en aimara
(DC 18/07/10: 64).

La respuesta de las mujeres aimaras ante el contacto con personas que hablan una lengua
diferente es simplemente encerrarse en su lengua materna, el aimara.

En la actualidad, en la comunidad, se cuenta tanto con personas bilingles aimara — castellano
como con monolingiies aimara hablantes, aun cuando estos constituyan la minoria.

Cuadro 10: Idiomas que se habla en la comunidad en general

Poblacién total Bilingues Monolingtes | Total
aymara en aymara
castellano
Hombres 19 3 22
Mujeres 27 6 33
Total 46 9 55

Elaboracién en base a autodiagnéstico, 2010.

Debe aclararse que la cifra elevada de mujeres bilinglies se debe a que la mayor parte de
la poblacion es de sexo femenino; ademas, la poblacién infantil es la que domina las dos
lenguas. Las madres solamente logran comprender el castellano, hablan muy poco y no lo
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leen ni lo escriben. Generalmente los esposos dominan ambas lenguas. A esto se suma que
las escuelas ensefian solamente en castellano; entonces también pueden escribir y leer en
esta segunda lengua.

En la comunidad, generalmente son los varones quienes hablan castellano, ya que son
quienes han salido de la comunidad en busca de trabajo y han entrado en contacto con la
lengua castellana y, en algunos casos, con el quechua. En cambio, las mujeres, generalmente,
pueden entender la lengua castellana pero les es dificil hablarla (DC 17/07/10: 60).

Uno de los espacios privilegiados desde los que se difunde la lengua castellana y todo lo que
implica es la escuela; la evaluacion de los contenidos y las clases mismas se realizan en este
idioma. En tanto que para el relacionamiento cotidiano, en el espacio escolar, los estudiantes
utilizan la lengua aimara: “la mayor parte del tiempo el profesor habla en castellano, aunque
los estudiantes entre si solamente utilizan el aimara” (DC 09/09/10: 113).

Los videos que llegaron a la comunidad estan logrando que el castellano sea el medio de
comunicacion privilegiado. Los padres que viajan a otros lugares por motivos laborales traen
consigo la lengua castellana. Ultimamente, también en la familia es donde se aprende el
castellano por influencia de los padres (E 08/09/10: 158). Los nifios, mas que las nifias, se
comunican con el padre en castellano.

Uno de los medios importantes de difusién de las lenguas, tanto aimara como castellana,
es la radio. Ahi se transmiten radionovelas, informativos y anuncios en aimara. Hay algunas
radiodifusoras que transmiten las noticias, las propagandas y también algunas poesias en
castellano (DC 09/0910: 116). Por otra parte, en los espacios comerciales, la lengua con la
que se comunica la gente es el aimara. Esto sucede con todos los que estan implicados en
esta actividad; es decir, vendedores, compradores, transportistas, etc. (DC 18/07/10: 64).

Las radios que se escuchan en la zona transmiten en aimara. La musica que se difunde es
por lo general en castellano. Los grupos musicales que se escuchan en la comunidad son
generalmente del Peru y cantan en castellano.
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Propuesta

La propuesta para la revitalizacién de la cultura y la lengua uru ha sido elaborada por la
comunidad. Sus comentarios, observaciones, reflexiones y sugerencias han permitido
encontrar elementos para posibilitar su ejecucion. La mayoria de las actividades propuestas
por la comunidad consideran trabajar de manera coordinada y organizada para, de esa forma,
asumir el desafio y lograr su revitalizaciéon cultural y linglistica. Si bien se partié con un
objetivo, la comunidad, de acuerdo a su vivencia ha priorizado los siguientes temas.

1. Ambito social

En este ambito deben tocarse prioritariamente dos puntos: los problemas internos que causan
division en la comunidad y la migracion.

Respecto a la division en la comunidad, con el propésito de que toda la comunidad
participe unida, se plantea realizar un analisis exhaustivo de la situacion de la comunidad
para identificar las falencias y desencuentros que se han tenido y posteriormente tratar de
subsanarlos. Para ello se propone una reunién donde se aclaren las diferencias. Se sugiere
gue en dicha reunion se asigne el tiempo necesario para que cada una de las personas que
tiene observaciones exponga a la comunidad su punto de vista; después, la comunidad puede
aclarar sus inquietudes.

Ahora nos toca mas pensarnos y unirnos. ¢Por qué no podemos regresar hacia donde
eran nuestros abuelos? Como hablaban, cémo pensaban. (GF 06/08/10: 270)

Tratar de unirnos todos los hermanos, jovenes, nifios, y asi vamos a tratar; pero esta es
una lucha larga. (GF 06/08/10: 266)

Esta reunion no resolvera inmediatamente los problemas de la comunidad, ni las
diferencias personales, pero con una aclaracién conjunta se evitaran especulaciones, lo
que a futuro permitira fortalecer la unién de la comunidad. (E 05/08/10: 153)

Dependiendo de los resultados de esta reunion se puede fortalecer la conciencia demandada
por la mayoria: “Un poco tal vez tomar conciencia. Tomar conciencia y unirnos mas, olvidar
rencores, odios, rifias; asi han vivido nuestros abuelos” (GF 06/08/10: 274). “Seria tomar
conciencia, los jovenes, mayores, los nifios, todos” (GF 06/08/10: 274).

También existe la propuesta de reorganizacién de la comunidad:

Nuevamente la comunidad tendra que reorganizarse en una sociedad firme; olvidar todos
los males que ha habido, no tener egoismo, no tener envidia, no tener rencores. Asi
nomas podremos organizarnos y levantarnos como un solo hombre y una sola mujer.
Esta reorganizacion debe incluir la participacion de los nifios, jovenes, adolescentes,
nifios y nifias, porque ellos van a ser futuros urus del Pueblo Uru. Entonces yo tengo esa
sugerencia, esa propuesta. Primeramente tenemos que reorganizarnos nuevamente (GF
06/08/2010: 263).

Con el pueblo unido puede enfrentarse el fendmeno de la migracién de las personas,
principalmente de los que estan en edad productiva, los jovenes y adultos.

Nuestros hijos han estudiado, evidentemente, y algunos van a trabajar. Es simplemente
gue ya no pueden regresar porque estan en otra etapa, ya se han formado. Ya no quieren
volver. Eso es cierto. Porque pueden volver, ;0 es que ya no? Tiene que haber los apoyos
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también a nuestros hijos. No de un padre de familia o dos sino a toditos nuestros hijos.
(GF 06/08/10: 275)

Otra posibilidad es invitar a la comunidad a los hijos migrantes “Nosotros como papas
invitarles a los que han migrado; convocar a una reunion general y ahi discutir y dialogar para
tomar buenos acuerdos” (GF 6-8-2010: 274). Se basan en los viajes que hacen los migrantes,
especialmente a fin de afio, cuando llegan a la comunidad y realizan actividades deportivas.

En resumen, los dirigentes aseguran que un camino es la unidad: “Tomar conciencia. Decir
todo lo que ha habido. Tiene que haber participacion como una sociedad de los urus” (GF
06/08/10: 276).

2. Ambito cultural

En este ambito se propone la recuperacion de la vestimenta, la musica, las tradiciones, ritos
y fiestas propias del pueblo uru-irohito.

Cada vez mas los urus se ven obligados a salir de su comunidad en busca de otras alternativas
de subsistencia. La migracion obliga al uru-irohito a tomar contacto con otros pueblos. En
mayor o menor grado, este fendmeno afecta la identidad cultural de los pueblos, bajo afanes
de la busqueda de mas y mejor calidad de vida.

Si bien la migracién es inevitable y existe la necesidad de hacerlo, es necesario buscar
estrategias para que las comunidades indigenas no pierdan sus rasgos culturales o, al menos,
los mantengan en los lugares donde viven, formando parte de su entorno cotidiano.

Para que los hijos migrantes no pierdan la cultura, se plantea hacer en la misma comunidad
actividades de conocimiento de la cultura uru, sobre la vestimenta, por ejemplo. Estas
actividades pueden ser desarrolladas desde la nifiez, considerando a varones y mujeres de la
comunidad. De esa forma se puede fortalecer en las nuevas generaciones el aprecio por su
cultura y vestimenta originaria: “mantener la vestimenta de nuestros ancestros, en la escuela,
siendo su uniforme para todo el aio” (DI 18/10/10).

Se plantea que existan talleres con la participacion de nifios, jévenes y adultos, para tomar
conciencia y asimilar la cultura (DC 06/08/10: 201); otra alternativa es abrir un centro de
formacion para mayores y jovenes (DC 03/08/10: 16).

Otro ambito de recuperacioén de la cultura es la musica. La recuperacion de la musica es otra
forma evitar que se pierdan las costumbres de la comunidad, ya que: “la musica es parte de
la vida” (GF 06/08/10: 274). “La musica hace revivir, hace alegrar; la musica une a la gente,
en todo, en el aspecto cultural y social” (GF 06/08/10: 274). La musica es también un aspecto
relevante y fundamental para que exista union y estabilidad, retomando las ritualidades y
fiestas conjuntamente, acordandose de cada una de ellas, ya que en la actualidad no las
practican.

Negar su cultura no fue la mejor solucién y lo que pide la comunidad es mantener la autoestima,
fortaleciendo la que tienen los habitantes de la comunidad: “Valorar, revitalizar sin miedo,
donde se esté igual diciendo ‘soy uru, la madre lengua uchumataqu o puquina’™ (DC 06/08/10:
201). La comunidad, en general, y especialmente las personas adultas, pide a los jovenes
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que no se olviden de su cultura ya que poco a poco se esta muriendo. Y qué mejor lugar para
aprender la lengua que la escuela.

En la escuela deberiamos aprender en nuestro idioma bonito. Entonces todos tendrian
deseo de aprender una vez mas, sacando una semana, una vez por las tardes, eso
depende de organizarnos, sacar el tiempo dos o tres horitas. Podemos sacar una
persona, por lo menos, don Isidro, Teodoro Vila, de las hermanas de la mama Julia. (E
18/07/10: 243- 244)

La escuela debe ser un espacio mas para el aprendizaje no solo de su lengua sino de sus
costumbres, ritos, tradiciones, vestimenta, y otros aspectos que engloban la cultura de los
urus. Se puede capacitar al profesor para que directamente él pueda ensefar tanto a los
estudiantes como a los comunarios: “El profesor debe tener un contacto con el uchumataqui;
por eso digo que es falta de organizacion, falta que seamos unidos” (E 18/07/10: 244). “Hay
que hacer talleres, cursos con los nifios, quizas ya tener un profesor de la lengua” (GF
06/08/10: 263).

Otro aspecto que afecta a la comunidad y debe ser considerado en este proceso de
revitalizacion es la ausencia de centros educativos en Irohito, que brinden formacion a los
nifos y jovenes hasta el bachillerato o que ofrezcan formacién técnica. Un centro de estas
caracteristicas permitiria mayor permanencia de los nifios y jovenes en la comunidad.

3. Ambito politico

Se propone la elaboracion de un estatuto organico de la comunidad en el que esté claramente
planteada la recuperaciéon de la identidad cultural: “Unirse en una sola ley toda la gente
para la recuperacion de la lengua” (DI 18/10/10). La unién de la comunidad es vital para los
uru-irohito; por ello, la vision politica de integracion debe estar claramente sefialada en los
estatutos organicos comunales.

Los estatutos deben abordar todos los ambitos. Deben estar definidos aspectos de educacion,
cultura, lengua, organizacion, relacionamiento con otros pueblos y culturas, junto a otros
aspectos encaminados a la revitalizacion del pueblo uru-irohito. En el estatuto, por ejemplo,
debe estar claramente establecido el uso de la vestimenta tipica por los nifios y nifias de la
comunidad.

Este estatuto debe contar con la aprobacién de toda la comunidad, pues, ademas de normar,
en este documento estaran las sanciones a los desacatos o incumplimiento de lo establecido
en la norma: “Se podria sacar un estatuto organico de la comunidad y asi se podria mantener
la comunidad; se podria multar a la persona que no se pone la vestimenta”.

4. Ambito econdémico

El rio, el agua, son parte de la vida y la identidad de los uru-irohitos; asi se reconocen ellos
y los ven los pueblos circundantes. Desde que concluy6 el dragado del Rio Desaguadero, la
comunidad Irohito quedo sin su tradicional base alimenticia, peces y aves que habitaban el
rio.
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Teniendo presente que el uru-irohito es pescador por excelenciay que el rio es parte de su vida,
se propone la implementacion de criaderos de peces. Estos criaderos podrian proporcionar
alimentacion a todos los comunarios: “Estamos pensando que podemos criar peces, truchas
u otros peces; hay que intentar, pero nos falta poner jaulas gruesas” (GF 06/08/2010: 261-
272). Esta iniciativa deberia ser respaldada con politicas municipales, departamentales y
nacionales, puesto que los beneficios no seran solamente para la comunidad, sino el impacto
de su implementacion podria ser amplio.

La domesticacion de las aves del lago es otra posibilidad; consideran que esta iniciativa
podria ser fundamental y auténticamente de los urus. Con esta iniciativa se puede incentivar
y ampliar los atractivos turisticos a la vez que se crea mecanismos de defensa ante la falta de
alimentacion. Esta propuesta esta enfocada principalmente en el fortalecimiento y ampliaciéon
de los atractivos turisticos, o que a su vez requiere el equipamiento de las casas turisticas
con artesanias urus: “El criar creo que esta en nuestras manos; eso seria muy bueno hacer.
En la entrada del muelle se pueden hacer casas redondas, un aula flotante en el rio. Entonces
esas cosas nos entrarian en la generacion de la economia y con eso podriamos luchar” (GF
06/08/10: 271).

La domesticacion de aves, el criadero de peces, el turismo, son iniciativas comunales que
requieren del respaldo con politicas locales, municipales y nacionales.

En la agricultura se propone crear huertas familiares, para abastecer a cada familia y también
a la comunidad. En base a la experiencia anterior de la implementacién de un invernadero
comunal, ahora se sugiere un invernadero por familia, para que cada uno se responsabilice
de su propia huerta: “Un proyecto de huerta familiar. Ya no con esos plasticos. Puede ser
calaminas plasticas. Eso puede servir para eso. La escuela nos puede servir en la alimentacién
de hortalizas” (GF 06/08/10: 276).

También pueden utilizarse los recursos acuaticos como la totora para la industrializacion de
esta materia prima y elaborar envases de carton: “Tenemos en el rio la planta acuatica, la
totora. Para esto tal vez se tiene que realizar un estudio, elaborar un proyecto, hacer una
instalacion para elaborar el cartén de totora” (GF 06/08/10: 271).

Otro aspecto que puede fomentarse es la elaboraciéon de medicinas alternativas en base a la
totora: “Tal vez la planta acuatica de los urus; tenemos el banano de los urus que sirve para
sanar el q'utu (bocio) (GF 06/08/10: 267).

Por otra parte, la fundacion Machaca esta contribuyendo con la comunidad con la construccion
de hornos ecoldgicos. Esta actividad se encuentra en pleno proceso de realizacion. Estos
hornos también ayudaran a la economia de las familias urus.

El turismo es una actividad bastante demandada por varias personas. La finalidad seria
generar ingresos econémicos pero desde el fortalecimiento de la identidad y cultura irohito,
mostrando su vestimenta, artesanias, lengua, ceramica y su forma de vida. El turismo es
importante porque “a través de eso podemos generar dinero, siempre y cuando se demuestre
nuestra cultura, nuestra identidad y artesania” (GF 06/08/10: 271-272).
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Para fortalecer la actividad turistica se plantea la construccién de un mayor nimero de casas
circulares y el disefo de islas de totora, al igual que en Peru (E 04/08/10: 127) (GF 06/08/10:
272).

Para el fomento e incremento de la actividad turistica, es importante que haya caminos y vias
de acceso a la comunidad Irohito y que estén en buen estado. Plantean que el municipio y la
gobernacion realicen un mantenimiento periddico de estas vias (E 04/08/10: 129).

No se puede vivir sin comer. Por ello, los comunarios de Irohito han presentado diversas
propuestas para el area econdmica. Estas propuestas han sido planteadas y pensadas en
base a la experiencia de otros pueblos y la suya propia. Sin embargo, para la implementacion
de cualquiera de estas propuestas se requiere que autoridades locales, departamentales y
nacionales se involucren y apoyen con efectividad los emprendimientos de la comunidad.

5. Ambito educativo

La escuela de la comunidad debe ser un espacio para el aprendizaje no solo de su lengua,
uchumataqu, sino también de sus costumbres, ritos, tradiciones, vestimenta y otros aspectos
de la cultura uru: “El profesor debe tener un contacto con el uchumataqu, con la lengua, con la
vida: como nadie le dice nada... Por eso digo que es falta de organizacion, falta que seamos
unidos” (E 18/07/10: 244).

El profesor es una persona importante e influyente en la escuela y la comunidad; su
capacitacion en cultura y lengua uru podria contribuir a la revitalizacion del pueblo uru. Como
dicen muchos comunarios, él podria ensefar directamente la lengua y la cultura tanto a los
estudiantes como a los comunarios.

También se proponen talleres de recuperacion y revitalizacion cultural con nifios y jovenes.
Al finalizar dichos talleres se puede producir material audiovisual y escrito para otras
generaciones: “Aportacion de toda la comunidad (escrito), realizando cartillas para nifios,
jovenes, adultos y mayores” (DC 06/08/10: 203).

Si bien existe una escuela para los nifios de la comunidad, no hay ningun centro donde se
pueda continuar con la formacion de los adolescentes. Los dirigentes y la misma comunidad
consideran que la escuela puede ser un espacio adecuado para la recuperacion de la lengua.

Pero yo pienso que no simplemente son cosas malas que tenemos. En la educacion
debemos rescatar, como dicen en el mundo andino, tanto los urus como los aimaras,
tienen que ir juntos, chacha — warmi. Los dos también tienen que ir también en la
educacion. Claro que cuando el profesor da en la escuela este tema es toda teoria.
Deberia partir desde traer una planta de totora, ver como es, para esto sirve, para que el
nifio conozca o cuando va al lago, con su padre ve, éste es sajta, éste es tarwi, éste es
quyma. (GF 06/08/10: 266)

Con relacion a la infraestructura de la escuela, por las condiciones en las que se encuentra,
se recomienda su refaccion, en tanto que en la sala de computacion hacen falta muebles. Los
comunarios quieren construir otra escuela y otra sala de computacion, o por lo menos ampliar
la que existe (E 08/09/10: 154) (DI 18/10/10).
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6. Ambito lingiistico

Para la recuperacion de la lengua y sus correspondientes actividades, se hace imprescindible
la reorganizacion de la situacion social y politica de la comunidad; asi podran establecerse
mecanismos de control y presién para cumplir con lo planteado.

Ellos manifiestan que la unidad es lo mas importante para recuperar la lengua, “Primero,
reorganizarse bien, olvidando los problemas y dificultades que se tuvieron”, “nadie es
perfecto”, afirman. En un segundo momento ya puede entrarse al proceso de revitalizacion
de la lengua uru, ya sea capacitando a la gente para que sepa y ensene el idioma e, incluso,
obligando a la gente a vestir su ropa (GF 06/08/10: 202 y 263).

En este proceso de recuperacion de la lengua uru es necesario realizar su sistematizacion:
“No somos lingtuistas nosotros, pero si podemos hacer lo que hablamos de acuerdo a cada
lugar, como los aimaras del norte o del sur, con sus provincias, con variantes dialectales,
como dicen en los fonemas. De la misma manera pasa con los hermanos chipayas” (GF
06/08/10: 268).

Proponen que se organice cursos de capacitacion, con horarios vespertinos o de fin de
semana. Algunos sugieren que los cursos se realicen en la escuela, otros que sea en la sede
comunal: “uno que ya esta capacitado puede ensefiar a la comunidad. Como horario se puede
abrir, ahi podemos practicar nuestro idioma, asi podemos practicar nuestro idioma. Decirnos
entre nosotros... obligandonos. En ese caso se puede recuperar, sino, no; asi nomas se
puede quedar sin recuperar nuestra lengua. Una vez poniéndose y hablando todo se entiende
y podemos ir adelante” (GF 06/08/10: 270).

Los comunarios, como actores principales en el proceso de recuperacion de la cultura y la
lengua uru, manifiestan que necesitan la ayuda de instituciones que orienten y encaminen
todo el proceso, pues para lograr buenos resultados se requiere planificacion, organizacion
y ejecucion.

Considerando el espacio escolar como una propuesta social y politica para abordar la
revitalizacion hacemos una propuesta de abordaje:
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Cuadro No 11: Propuesta de recuperacion linguistica cultural en ambitos escolares

Ambito Actividad Tiempo Responsable
Quelas autoridades originarias | Al inicio de la | Jiliri Mallku, Sullka
ingresen a la escuela, a|gestion y después |Mallku, Qillga Mallku.
compartir su experiencia. de las vacaciones

< . invernales.
S Que los nifios conozcan a sus
3 autoridades. Reuniones de Ia
S comunidad.
Participacion de la escuela en
actos sociales dentro y fuera| Fechas y actos
de la comunidad. civicos.
Como uniforme escolar se | Todos los dias | Jiliri Mallku,
usaria la vestimenta tipica de | escolares y festivos. | Responsable de
los urus. Turismo, profesor
Retomar las fiestas de la -
- Cada festividad en la
comunidad, para escuchar .
. iy comunidad. Jiliri Mallku y la base
y bailar la mduasica de los 4
- de la comunidad.
antepasados juntamente con
los estudiantes de la escuela. .
Fechas destinadas
_ Retomar las ritualidades que | a las deidades de la | Curandero de la
o se hacian anteriormente: | comunidad. comunidad y el Jiliri
2 las q’'uwas a los achachilas, Mallku
3 gutaachachilas y otras
. L Juntas escolares y el
deidades de la cultura uru | Toda la gestion
. profesor
para que los estudiantes las
conozcan.
Los niflos y nifias en la escuela
deben saber acerca de su
cultura (costumbres, ritos,
tradiciones, lengua, deidades
y otros) en toda la gestion.
Gestionar para que los | Todo el afo Jiliri  Mallku, Sullka
estudiantes vayan a la escuela Mallku, Qillga Mallku,
. Permanente.
° con la vestimenta de los uru- Juntas escolares
© irohitos. y bases de la
= comunidad.
00_ Que la escuela: JE, Profesor,

estudiantes, PPFF vy las
bases respeten el reglamento
comunal.

Jiliri Mallku, Profesor
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Realizar plantaciones con los nifios y nifias y de Profesor

8 | esa manera generar dinero para el material de la y juntas

€ | escuela (autosustento ya que no alcanza lo que | Todo el afio escolares

Ne) .
manda el gobierno). . -

S 9 ) Toda la gestion. | Jiliri Mallku,

& |Buscar posibilidades econémicas para el Sullka Mallku,
criadero de peces. Qillga Mallku.
Profesor y estudiantes trabajan proyectos de | Toda la gestion. | Junta Escolar,
aula para todas las tematicas. profesor,

. . estudiantes
Trabajar cartillas en base a la cultura con los
nifos y nifias de la escuela. Junta Escolar,
L . o . rofesor,
Produccion de material audiovisual y escrito con P .
: estudiantes
toda la comunidad
- Junta escolar,
Desarrollar algunas clases fuera del aula, | Toda la gestion. :
. , . comunidad y un
volviendo a sus raices (el agua); educacion .
. L coordinador

o |Propia, tocando las costumbres y tradiciones

= | que se tenia. Junta Escolar y

© . . ] rofesor

€ | Incluir en el plan de la escuela la materia de | Dias P

5 | computacion. designados Profesor y junta

. . escolar
Ir con los estudiantes de la comunidad a pescar
y cazar Coordinador de
. . computacion y
Capacitar a una persona para que dicte cursos - o
- . Toda la gestion. | Jiliri Mallku
de computacion en la comunidad.
. . . Juntas
Brindar cursos de computacion a la comunidad,
. escolaresy la
tanto a los jovenes como a los adultos, .
. . comunidad
aprovechando el espacio que existe. Toda la gestion
Mejorar la infraestructura de la escuela.
Realizar seminarios talleres con los Al afio. dos La autoridad
demas asentamientos acerca de la lengua veces ’ maxima de
uchumataqu. ’ todos los

8 - Planificado de asentamientos

S | Recuperacion de la lengua en horas de clase . .

% o L . forma curricular. |y de turismo.

5 | para los nifios y nifias de la comunidad.

: Los abuelos,

= Dos veces al T

.£ | Dar cursos de la lengua uchumataqu a los ~ - los directivos

BT I afo, en época
jévenes y adultos. de turismo de la
Realizar talleres y seminarios en la comunidad Junta Escolar,
acerca de la lengua uchumataqu. el profesor.
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7. Posibles limitantes para el desarrollo de la propuesta educativa
« ¢ Qué pasara cuando los estudiantes tengan que ir a otras escuelas?

» ¢ De qué manera se desarrollara la propuesta, ya que ellos trabajan dia a dia para el
sustento de su familia? ¢ En qué horarios, dias y quién la realizara?

* ¢ Como resolver esos aspectos que enmarcan a todas las familias de la comunidad?

» ¢ Por qué piden otra escuela si la que tienen se puede refaccionar y buscar y elaborar
material didactico que es escaso?

» La sala de computacion, ¢para qué ampliarla? Si ni se tiene maquinas. Mas bien
abrirla para la comunidad y no obstruir el ingreso. Incluso se pueden aumentar unas
0 dos computadoras mas.
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Conclusiones

Histéricamente se considera a los urus como los primeros habitantes del territorio andino.
Un aspecto que apuntala la autoestima y orgullo de los uru-irohitos es la idea de pertenecer
al primer pueblo que habito la tierra. Este hecho es manifestado de manera frecuente,
especialmente cuando reciben la visita de turistas.

En Bolivia existen tres asentamientos del pueblo uru: los uru-chipayas, los uru-muratos y
los urus-irohitos. El presente estudio fue realizado con el pueblo uru-irohito, actualmente
asentado en la region de Machaqa, provincia Ingavi del Departamento de La Paz. A nivel
de los asentamientos urus, los de Irohito mantienen reuniones y comunicacion con los
asentamientos uru-muratos y uru-chipayas que se encuentran en el territorio nacional. Todavia
sostienen la idea de ser un gran territorio, considerando a los asentamientos que hay en los
paises vecinos, especialmente en el Peru.

Los uru-irohitos viven a orillas del Rio Desaguadero. Su asentamiento territorial es pequefio,
lo que no les permite desarrollar actividades agricolas. La sociedad uru vive en contacto
permanente con y en el agua. Todos los habitantes urus, hombres y mujeres, nifios y ancianos,
se dedican prioritariamente a la pesca, caza y recoleccion de huevos. Ellos se autodenominan
Qhas Qut Sufi Uru, hombres del agua, y cuando se los ve a hombres, mujeres, nifios o nifas
realizando diferentes actividades entorno a, y en, el agua, puede entenderse su denominacion.
En uru-irohito el concepto de vivienda es amplio, sobrepasa cualquier infraestructura fisica
delimitada por paredes.

En el pueblo uru existen permanentes procesos migratorios, principalmente de las personas
en edad productiva. La mayor parte de los residentes en la comunidad son habitantes
mayores de 65 anos. No se aprecia ni un solo joven en la comunidad. Todos se encuentran
en el interior del pais en busca de mejores condiciones de vida. Las tres Unicas familias que
tienen hijos menores también viven estos procesos migratorios.

Los roles sociales en términos de cocina son claros, las mujeres se dedican a actividades
domeésticas, en tanto que los varones se dedican a la caza, pesca y recoleccion. Muchos de
los varones en edad productiva estan en el interior del pais, en actividades laborales.

La escuela, las viviendas circulares, el museo, el borde del rio, la cancha deportiva y las
faenas productivas son todavia espacios comunales en los cuales la gente intercambia
conocimientos, genera y aclara sus dudas. La sede de la organizacion comunal se convierte
en el espacio idoneo para debatir temas que atingen a toda la comunidad. Si bien existen
conflictos personales, cuando se trata de temas que atafien a toda la comunidad, las
decisiones se toman en forma conjuntan y para beneficio de toda la comunidad.

La artesania de los urus es considerada especialmente por las comunidades aledafias como
bien elaboradas, si bien en lo cotidiano no usan sus vestimentas. Si lo hacen cuando hay
actividad turistica en la comunidad, incluso usando su lengua originaria: el uchumataqu. En
base a la totora se realizan varias artesanias, especialmente balsas. La alcaldia de Jesus de
Machaqa contrata a los uru-irohitos para que fabriquen balsas para la fiesta del 6 de agosto.
Parte de la fiesta es “la balseada” que consiste en pasar en balsas una laguna; estas balsas
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son hechas y dirigidas por los uru-irohitos.

La musica de los uru-irohitos se basa en instrumentos de viento y percusion. Todavia los
instrumentos antiguos estan en las comunidades. La mayoria queda como recuerdo de haber
sido usados “alguna vez”. La generacion joven ya no sabe tocar los instrumentos musicales
antiguos. En todas las casas se conoce la musica de los grupos musicales donde hay “cholitas”
que cantan. Estos temas y ritmos son los mas escuchados por la comunidad.

Los ritos son muy poco apreciados a simple vista. La mayoria de los mitos cuentan como los
antepasados concebian el mundo, en relacion a la deidad del rio. En la actualidad, se aprecia
la presencia de iglesias protestantes.

Del Rio Desaguadero se extraen las plantas que son parte de su medicina tradicional. En los
terrenos de la comunidad existen yerbas que les permiten tratar las enfermedades cotidianas.

Respecto a las herramientas utilizadas, antiguamente todo era rustico. Esto se aprecia en el
museo de la comunidad. Actualmente, se usa herramientas traidas de fuera. El uso de las
herramientas se transmite por la tradicién oral. Las personas mayores de las comunidades,
especialmente las mujeres, son analfabetas. La forma de transmision del conocimiento es de
forma oral. Algunas personas mayores leen algo, pero la lectura no se usa para la transmision
de la cultura; todo es mediante la oralidad. Esta forma de transmisién incluye a los jovenes y
nifos.

La politica local tiene tintes propios. Mantienen el sistema de autoridades originarias. Eligen
a sus autoridades el 21 de junio, dia del Inti Raymi. La autoridad empieza a ejercer su cargo
recién el siguiente el 1 de enero de cada afio. El Jiliri Mallku va siempre acompafnado de su
esposa, la Jiliri Mallku Tayka. En eventos publicos y reuniones oficiales, las autoridades van
con su vestimenta tipica; ésta es una obligacion impuesta por las autoridades en general y
cumplida por todos los que tienen un rol de autoridad.

La autoridad maxima es el Jiliri Mallku, quien cumple su rol por un afio. Representa a la
comunidad en todas las instancias locales, departamentales y nacionales. Sin la presencia
del Mallku no se realiza ninguna reunién oficial. El Jiliri Mallku, acompafnado de su Jiliri Mallku
Tayka, inicia y concluye toda reunion.

La economia en Irohito sigue basada en la pesca, la caza y recoleccion de huevos, actividades
que se desarrollan histérica y tradicionalmente. Después del dragado del rio, los urus quedaron
sin alimentos y tuvieron que migrar todos los jovenes en edad productiva. La comunidad ha
quedado solamente con ancianos y ancianas. Muchos de ellos en compafiia de sus nietos.

El uru es famoso por la venta de pescado. Este producto es adquirido en otros lugares y
posteriormente vendido por la mujer uru-irohita en las ferias del sector.

Los varones en edad productiva migran al interior; generalmente se dedican a la fabricacion
de puentes, algunos a la construccion y otros a la perforacion de pozos. Pero todos migran.
En la comunidad hay principalmente mujeres. Otro de los ingresos econémicos es la venta
de queso; algunas familias crian animales vacunos. La alimentacién de estos animales se la
realiza con la totora extraida del rio. La mayoria de las mujeres vende sus productos en la
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feria de Aguallamaya y también adquieren productos para su alimentacién cotidiana.

La poca agricultura desarrollada por la gente le sirve para complementar su alimento; en
ningun caso tienen excedentes.

Los procesos de aprendizaje que se dan en la comunidad, en general, son practicos, donde
el ensayo y error son los elementos basicos del sistema de aprendizaje. Absolutamente todos
los nifios y nifias se encuentran en permanente actividad, conjuntamente con sus padres
o tutores. Los que ya pueden dirigirse al rio sin la compania de sus padres, lo hacen. Los
productos siempre son para alimentar a sus familias. No se puede concebir al nifio sin que
realice actividad productiva y reproductiva. Los nifios son los que ayudan a sus padres en
todas las actividades, tanto familiares como comerciales. Los aprendizajes en estos eventos
son incontables e innumerables.

La escuela de la comunidad cuenta con un profesor que atiende un aula multigrado. Los 11
estudiantes inscritos asisten de forma regular. Los contenidos de la escuela estan sujetos
al plan propuesto por el docente al inicio del afio escolar. La metodologia de las clases esta
pensada para todos los nifilos en general; se aprecian trabajos individuales con materiales
escolares que llevan los nifos a la escuela.

Los contenidos desarrollados por el profesor no permiten la sugerencia del estudiante, mucho
menos la incorporacion de contenidos. Los nifios siguen siendo los que van a aprender y
no a compartir conocimientos, en tanto que es el profesor el que sabe. Los horarios son
establecidos desde hace afios atras. La comunidad cumple con este horario. Los padres de
familia y la Junta Escolar no participan en la planificacion y ejecucion de contenidos. La Junta
Escolar solamente se dedica a prestar apoyo al docente para que pueda desenvolverse con
bastante facilidad en sus funciones.

Los que concluyen la escuela en Irohito y desean continuar estudios asisten a la escuela
de Janqohaqui Abajo o al internado de Corpa. Ahi concluyen la educacién secundaria.
Actualmente, el internado alberga a 10 estudiantes de Irohito quienes vuelven a la comunidad
los fines de semana. Las personas que no desean continuar sus estudios migran a otros
lugares a buscar fuentes de empleo.

A nivel linglistico, el uru-irohito se presenta como Qhas qut sufii que es igual a hombre del
agua en uchumataqu. Al escucharlos y verlos, se puede creer que no es cierto, pero no hay
una sola persona que hable la lengua ancestral. Los padres, especialmente las autoridades,
desean la revitalizacion de la lengua. El responsable del museo puede decir algunas palabras
en uchumataqu.

Todos los habitantes de Irohito se comunican entre ellos en aimara. Solamente los varones
hablan castellano. Las mujeres se comunican en aimara, asi ellas sepan castellano. Los nifos,
cuando estan en la escuela, también recurren al aimara para comprender los contenidos de
las clases.
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Revitalizar la cultura y lengua, desde la visién de las personas ajenas a la comunidad es
inviable. Pero la voluntad a este respecto de los pobladores de Irohito parece inquebrantable.
Por la manifestacion de la comunidad, toda revitalizacion deberia ser llevada adelante por la
misma comunidad, principalmente por los dirigentes. Para ello, es imprescindible la decision
comunal para llevar adelante este proceso de revitalizacion linglistico-cultural.
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